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Der prophetische Beitrag der Gesellschaft Jesu
zur Gesellschaftswerdung in Lateinamerika am Beispiel
der Provinz Neugranada

von Christoph Nebgen

Im Zuge der aktuellen Integrationsdebatte in Deutschland wird verstirkt auf den
Zusammenhang von kultureller und religioser Identitit und ihre Bedeutung fiir die
moderne Gesellschaft hingewiesen. Das dabei immer wieder auftauchende Schlagwort einer
so genannten Leitkultur und der Verweis insbesondere christdemokratischer Politiker auf
das jiidisch-christliche Erbe unserer Gesellschaft machen deutlich, dass die Begegnung und
Auseinandersetzung mit dem Fremden die Frage nach dem Eigenen existentiell werden lasst.
Das scheinbar selbstverstandliche und doch oft unreflektierte Verhiltnis zur eigenen kul-
turellen und wenn nicht religiésen, so doch zumindest weltanschaulichen Identitit bedarf
in diesen Situationen eines Blickes auf ihre Wurzeln, ihre Geschichte und ihre zukunft-
prigende Wirkkraft. Diese Selbstvergewisserung ist nétig, um einen Dialog und damit die
intendierte Integration verantwortungsvoll gestalten zu kénnen. Prozesse dieser Art sind
nichts Neues und finden und fanden iiberall dort in der Geschichte der Menschheit statt,
wo sich Gesellschaften in Bewegung befinden und unterschiedliche Kulturen aufgrund neu
entstandener rdumlicher Nihe zueinander in Beziehung treten.

Dieser Aspekt sollte beachtet werden, wenn man versucht, die Leistung der Gesellschaft
Jesu in den {iberseeischen » Missionsgebieten« in der frithen Neuzeit zu bewerten. Betrachtet
man den Orden als einen gesellschaftlichen Akteur in den vormodernen Staatsgebilden der
spanischen und portugiesischen Kolonialreiche, erkennt man, dass sich seine »Mission«
basierend auf dem christlichen Menschenbild seiner Zeit in weiten Teilen mit dem beschreiben
Iisst, was heute unter dem Begriff Integration verstanden wird. Die Verwendung des Begriffes
Mission im Sprachgebrauch der Gesellschaft Jesu ist sehr facettenreich und korrespondiert in
seiner Anwendbarkeit mit der beriihmten jesuitischen Indifferenz.! Die Rede von den aufier-
europiischen Missionen des Ordens lasst zu Unrecht den Eindruck entstehen, dass sein Wirken
sich dort allein auf die Neuevangelisierung der Urbevolkerung beschriankt habe. Vielmehr erwies
sich die Gesellschaft Jesu als ein Akteur, der nach dem neutestamentlichen Leitbild »ut omnes
unum sint« (Joh 17,21) in verschiedenen Teilbereichen der Kolonialgesellschaft mitwirkte und
ihrem Neuaufbau assistierte. Dies gilt insbesondere fiir ihr Wirken im Bereich des spanischen
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und portugiesischen Patronatsgebiets, wie im Folgenden am Beispiel der 1696 eigenstindig
gewordenen und sich an den geographischen Grenzen der Audiencia von Santa Fe de Bogotd
orientierenden Ordensprovinz Neugranada aufgezeigt werden soll.

Zwei grofie Bereiche jesuitischen Wirkens, die sich geographisch unterscheiden lassen,
werden separat vorgestellt und im Hinblick auf ihre Integrationsleistung bewertet. Zum
einen sollen jene Raume des kolonialen Herrschaftskomplexes betrachtet werden, in
denen die europiischen Eliten schnell ihre politische und kulturelle Hegemonie herr-
schaftlich etablierten. Uberblicksartig wird hier der Beitrag der Jesuiten auf verschiedenen
gesellschaftlichen Teilgebieten unter dem Aspekt einer Integrationsleistung beschrieben.
Zum zweiten soll auf das »missionarische Kerngeschift«, die Christianisierung der
Urbevolkerung geblickt werden. Mittels zahlreicher Missionarsberichte iiber die Begegnung
mit der amerikanischen Urbevélkerung gerade auch aus der Feder von Missionaren aus
dem deutschen Sprachraum lassen sich Aussagen iiber die Einstellung der Ordensmitglieder
gegeniiber der kulturellen und religiosen Identitit der Indigenas, das Selbstverstindnis
der Missionare selbst und die indigenen Reaktionen auf deren missionarische Prasenz
machen. Exemplarisch soll der einzige erhaltene Bericht des ersten deutschsprachigen
Orinokomissionars Kaspar Beck (1645-1684) vorgestellt werden, da in ihm ungeschminkt
die Problemfelder — dazu gehéren eben auch Integrationsprobleme - im Zusammenleben
des Missionars mit den Indigenas thematisiert werden.

1 Jesuitisches Wirken innerhalb der Kolonialgesellschaft

In Begleitung des neu ernannten Prisidenten der Audienca von Neugranada, Don Antonio
Gonzilez, erreichten am 8. Mai 1589 die PP. Francisco de Victoria und Antonio Linero
sowie der Bruder Juan Martinez als erste Jesuiten den Hafen von Cartagena, wo sie in der
Folgezeit predigten.? Uber den Rio Magdalena reisten sie dann bald schon nach Santa Fe
de Bogotd, dem Amtssitz des Prisidenten, wo sie am 29. Mirz 1590 ankamen. Die Patres
beschiftigten sich mit dem Katechismusunterricht fiir die Kinder und wirkten pastoral unter
der kolonialen Bevolkerung wie auch unter schwarzen Sklaven und den hier lebenden Urein-
wohnern vom Stamme der Muiscas, deren Sprache sie sich schnell anzueignen versuchten.?
Das vermehrte Insistieren sowohl des Erzbischofs von Bogotd, Bartolomé Lobo
Guerrero,* wie auch des Prisidenten der Audienca, mittlerweile war dies Dr. Francisco
Sande, auf Griindung einer offiziellen Niederlassung der Gesellschaft Jesu in der Stadt ihres
Amtssitzes blieb lange Zeit ohne Erfolg; zeitweise mussten die Jesuiten den Ort wieder ver-
lassen, bevor sie schlieflich 1600 ein eigenes Haus erwerben konnten. Am 14. Miirz 1602
teilte P. General Aquaviva dem Dr.Sande mit, dass er nunmehr Erlaubnis zur Griindung
einer Niederlassung gegeben habe und zwélf weitere Jesuiten entsandt werden wiirden, um
diese zu bevolkern.® Auch aus strategischen und infrastrukturellen Erwégungen heraus
sollte in Cartagena, dem Anlandehafen fiir alle aus Europa kommenden Schiffe, die erste
offizielle Niederlassung der Gesellschaft Jesu in Neugranada gegriindet werden (1604).
Unter den Kolonisten genoss das Vorhandensein einer jesuitischen Niederlassung hohe
Attraktivitit. Die groRe Zahl an neugegriindeten Ordenshéusern im Bereich der Audienca
von Santa Fe de Bogota zu Beginn des 17. Jahrhunderts geht zu ihrem grofiten Teil auf die
Initiative der ortlichen Bevolkerung zuriick, die insbesondere die Bildungsarbeit des Ordens
schiitzte.5 Prunkstiick der jesuitischen Bildungslandschaft war die Universidad Javeriana
in Bogot4. Zwischen 1621 und 1623 erfolgte zunichst die papstliche, dann die kénigliche
Approbation als Universitit einschlieBlich der von ihr verliehenen akademischen Grade.”
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Die Griindung der Universitit fithrte zu einer verschirften Konkurrenzsituation zu den
Dominikanern, die fiir ihre Konvente El Rosario bzw. San Tomads ebenfalls das appro-
bierte Recht auf Verleihung akademischer Grade besaflen.? Gleichwohl entwickelte sich die
Javeriana zur wichtigsten hoheren Bildungsanstalt in Neugranada, in der zeitweise — neben
Theologie, Philosophie und den freien Kiinsten — auch Medizin (belegt zumindest 1636-1641)
und ab 1706 auch beiderlei Rechte gelehrt wurden.? Zahlreiche Gelehrte wurden von den
europiischen Hochschulen des Ordens nach Neugranada vermittelt, um dort den Anschluss
an die iiberseeischen Bildungsstandards zu wahren.'® Auch einige deutschsprachige
Jesuiten wurden hier eingesetzt: P. Peter Liner lehrte vermutlich zwischen 1731 und 1738 die
Moraltheologie," P. Franz Albrecht Rauber war ab 1738 bis vermutlich 1751 ebenfalls an der
theologischen Fakultit eingesetzt'? und P. Albert Buckowsky wirkte dort zwischen 1711 und
1713 als Spiritual.’® Die Kollegsapotheke wurde zeitweise ebenfalls von zwei aus der ober-
deutschen Provinz stammenden Briidern betreut: Zwischen 1723 und mindestens 1736 von
Bruder Innozenz Hochstitter,'* und zwischen 1761-1767 durch Bruder Leonhard Wilhelm.'®

Ahnliches lasst sich auch fiir den Bereich der bildnerischen Kiinste sagen, wo zahlreiche
Ordensangehorige aus Ubersee dafiir Sorge trugen, dass die aktuell mafigeblichen Tech-
niken und Stile Europas auch in Neugranada zur Anwendung kamen.'® Eindriickliches
Beispiel fiir einen solchen Kulturtransfer ist die Fassade der Kollegskirche von Cartagena de
Indias."” Nach den Plédnen der Noviziatskirche von Landsberg in Oberbayern hatte Bruder
Michael Schlesinger den Bau als Architekt geleitet. An gut ausgebildeten Handwerkern
und Architekten herrschte Mangel, so dass seine Expertise beispielsweise auch nach dem
schweren Erdbeben von 1766 von staatlicher Seite angefragt wurde.

Neben diesen transkontinentalen Austauschbemiihungen im Bereich der Wissenschaften
und der Kiinste widmeten sich zahlreiche weitere Aktivititen von Angehorigen des Jesuiten-
ordens innergesellschaftlichen Integrationsprozessen. Einen Bereich bildete hierbei die
sozial-caritative Arbeit, die durch von den Jesuiten angeleitete Bruderschaften betrieben
wurde. Krankenbesuche und Armenspeisungen wurden auf Initiative des Ordens durch
Laien organisiert, die selbst in den Bruderschaften ein spirituelles Angebot fanden. In so
genannten Volksmissionen betrieben Ordensangehérige Katechese in allen gesellschaftlichen
Schichten. Von Santa Fe de Bogotd aus wurden etwa die Arbeiter in den Salzminen in der
Region um Antioquia besucht. Der Schwerpunkt der Arbeit lag auf dem Beichthoéren und
Predigen, auch auf 6ffentlichen Plitzen. Bei weiteren Reisen wurde den Patres von bischof-
licher Seite teilweise auch die Befugnis erteilt, Pfarreien und Doktrinas zu inspizieren und
ungeeignete Gemeindepriester zu melden bzw. selbst aus dem Amt zu entfernen.'® Auch
die weniger dicht besiedelten, im Nordosten von Bogota gelegenen Gebiete wurden auf
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diese Weise pastoral mitversorgt. Ausgangsstationen dieser Missionsreisen waren die
Kollegien von Pamplona und Mérida, von wo aus die Patres bis in die Kiistenregion rund
um Caracas reisten. Die Jesuiten fungierten dabei nicht nur als pastorale Aushilfe, sondern
vielfach auch als kircheninternes Kontrollorgan, welches kritisch den Di6zesanklerus und
die Einhaltung der Kirchenzucht iiberpriifte. Vor allem das niedrige Bildungsniveau der
in den Gemeinden angetroffenen Weltpriester wurde von den jesuitischen Wandermis-
sionaren immer wieder moniert." Die oft vorgetragene Bitte der kolonialen Bevolkerung
nach Griindung jesuitischer Bildungseinrichtungen und konstanter Priasenz des Ordens
vor Ort rithrte nicht zuletzt von daher.

Ein Proprium jesuitischer Integrationsarbeit in der Provinz Neugranada bestand in
der Katechese unter den afrikanischen Sklaven. Als Pionier in Praxis wie Theorie hat hier
der 1576 in Sevilla geborene Alonso de Sandoval zu gelten. In seinem Leitfaden fiir die
pastorale Arbeit unter den aus Afrika verschleppten Sklaven mit dem programmatischen
Titel De instauranda Aethiopum salute beschreibt der Jesuit nicht nur verschiedene Sitten,
Gebriuche und Dialekte der Afrikaner, sondern integriert afrikanische Tanze und Musik
auch geschickt in seine pastorale Handreichung, um auf diese Art einen Zugang zu den
Menschen zu finden. Fortgefithrt wurde seine Arbeit nicht zuletzt durch den sich selbst
als »esclavo de los esclavos« bezeichnenden und 1888 heilig gesprochenen Pedro Claver,
aber auch durch zahlreiche weitere Ordensgenossen, die in der Sklavenpastoral ihre per-
sonliche Berufung sahen.

In all diesen verschiedenen gesellschaftlichen Teilbereichen wirkten Mitglieder der
Gesellschaft Jesu in einem gewissen Sinne als Integratoren. Sie taten dies jedoch nicht aus
einem staatsbeamtlichen Selbstverstindnis heraus. Thr pastorales Handeln wurzelte in der
ignatianischen Spiritualitit und damit zuletzt im Evangelium selbst.

2 Die Integration der Urbewohner: Zivilisierung
im Namen der Krone oder »Heiliges Experiment«?

Innerhalb der zeitgendssischen Forschung zur aufiereuropéischen Missionsgeschichte und
namentlich zur Rolle der Gesellschaft Jesu im Kontext der lateinamerikanischen Kolonial-
geschichte scheint es zwei miteinander unverséhnliche Extrempositionen zu geben: Zum
einen wird etwa von Bernd Hausberger der Standpunkt vertreten und reich belegt, die
Jesuitenmissionare seien »fiir Gott und Kénig« im Einsatz gewesen und ihr Wirken sei
vor allem eine durch den spanischen Staat geférderte Christianisierung zum Zwecke einer
Europiisierung gewesen, mit dem letzten Ziel einer kulturellen und sozialen Assimilierung
der indigenen Bevblkerung Lateinamerikas.® Andere Forscher verteidigen das weit ver-
breitete Reduktionsmodell als ein »Heiliges Experiment, in dem die kulturelle Identitat
der amerikanischen Ureinwohner respektvoll aufgenommen und eine der christlichen
Urgemeinde dhnliche Lebensweise etabliert werden konnte.?! Fiir beide Standpunkte gibt
es eine jeweils fundierte Quellengrundlage, die sowohl die européisch-koloniale als auch
die indianische Sichtweise zu integrieren versucht.

Man kann mit Octavio Paz festhalten, dass der mit Spaniern und Portugiesen gekom-
mene Katholizismus der mittel- und siidamerikanischen Urbevolkerung zumindest einen
Platz in einem gemeinsamen Kosmos zusprach, anders als dies im Norden des Doppel-
kontinents geschah.?> Der barocke Missionar hitte wohl wie José de Acosta formuliert,”
dass der Indianer als Geschopf Gottes sogar ein Recht darauf habe, die Botschaft des Evan-
geliums zu erfahren.* Die Folgen dieser heilsuniversalistischen Aussage auch fiir die soziale
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Stellung der Indigenas sind bedeutend. Dies gilt besonders, wenn man sich vor Augen
fiihrt, dass die Formulierung allgemeiner Menschenrechte zu diesem Zeitpunkt noch weit
in der Zukunft lag. Acostas als missionstheoretische Leitlinien formulierte Sitze besitzen
einen zutiefst egalitdren und humanistischen Charakter, die als Ideal des missionarischen
Vorgehens die »apostolische Weise« (more apostolico) vorschlagen. Bedingt durch das rein
biblisch geprigte Schopfungsverstandnis der Missionare entwickelten sich unter ihnen sogar
Theorien, die sich mit der Abstammung der Indigenas beschaftigten. Mittels linguistischer
Vergleiche versuchten einzelne Missionare die Indianer heilsgeschichtlich als versprengte
Reste aus dem Schof3 der abrahamitischen Vélker zu identifizieren.?

Die Feststellung der absoluten Integrationsfahigkeit der Indios aus heilsgeschichtlicher
Perspektive wird allerdings durch eine eher pessimistische kulturgeschichtliche Einschit-
zung erginzt. In seiner Historia natural y moral de las Indias (1590) klassifiziert José de
Acosta die Kultur der meist nomadisch lebenden Indios Amerikas auf der niedrigsten Stufe.
Die auf konkreter missionarischer Erfahrung basierende Bewertung kultureller Differenz
bedeutete aus »integrationspolitischer« Perspektive ein stetes Problemfeld. Der Wunsch,
ihre traditionelle Lebensweise fortzufithren, barg fiir die Indios in ihrem Zusammenleben
mit den europdischen Missionaren ein immenses Konfliktpotential.

Hieriiber berichten auch die Aufzeichnungen zahlreicher deutschsprachiger Jesuiten aus
den Missionssiedlungen der Provinz Neugranada. Wie war ihr Selbstverstindnis im Bezug
auf das Verhiltnis von Kultur und Religion, wie ihr Blick auf die Religiositit der amerika-
nischen Ureinwohner? Beispielhaft sollen an dieser Stelle die Beschreibungen herangezogen
werden, die der aus Rottenburg stammende P.Kaspar Beck 1681 von einer kleinen am
Orinoko gelegenen Siedlung aus an seine Oberen nach Rom geschickt hat.*Im Vergleich
zu den spiter vor allem im Neuen Welt-Bott verdffentlichten Missionarsbriefen enthalt
dieser zum internen Gebrauch verfasste Lagebericht eine ungeschminkte Beschreibung der
Probleme im Zusammenleben von Missionar und Indio.

3 Integrationsprobleme in umgekehrter Perspektive —
das Zusammenleben von Saliva und P. Beck

Kurz nach seiner Ankunft am Orinoko sandte P. Beck 1681 einen umfangreichen Lagebericht
iiber seine Arbeit an die Oberen nach Rom. In manchen Passagen seiner Beschreibungen aus
dem missionarischen Alltag der Siedlung Cussia préasentiert er die Reaktionen und Deutungen
der Indios vom Stamme der Siliva auf seine Anwesenheit, die es uns erlauben, Riickschliisse
auf die besonderen Problemfelder auch aus der Perspektive der Indios zu ziehen.”

Schnell wird bei der Lektiire des Textes deutlich, dass sich fiir den europdischen Missionar,
der auf sich allein gestellt im indianischen Umfeld in einer ungewohnten Minderheiten-
situation lebte, die Integrationsproblematik unter umgekehrten Vorzeichen stellte. Beispielhaft
etwa sind die Geschehnisse, die sich rund um eine Mondfinsternis abspielten, die von den
Salivas sofort mit der Anwesenheit des europdischen Missionars in Verbindung gebracht wurde.
P.Beck schildert dramatisch, wie ihn das Naturschauspiel fast das Leben gekostet hitte: Der
Mond wurde von den Séliva wie von den meisten der im Orinokogebiet lebenden Stammes-
gemeinschaften gottihnlich verehrt. Fiir sein plotzliches Verschwinden machten die Einhei-
mischen sofort den Vertreter des »neuen Gottes« verantwortlich. P. Beck — bereits in Furcht
um sein Leben - versuchte den Indios die astronomischen Zusammenhénge zu erlautern
und das ganze als voriibergehendes Naturschauspiel zu erklaren.?® Schliefllich konnte er die
Mordversuche gegen sich solange hinauszdgern, bis der Mond den Erdschatten wieder ver-
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lieR und die bereits bewaffneten und in hellem Aufruhr befindlichen Indios sich beruhigten.
Als verantwortlich fiir diese Geschehnisse wurde von den Saliva neben dem Missionar vor
allem jener unbekannte Gott betrachtet, der durch Hinrichtung gestorben war und noch dazu
unsichtbar sei, wie sie P. Beck vorwarfen.?? Als der Mond wieder sichtbar wurde, begriifiten
ihn die Salivas mit grolem Applaus und Tanz und entschuldigten sich beim Missionar fiir
ihr Verhalten, bevor dann mit einem grofien Fest mit Musik und Geséngen religioser Art die
Wiederkunft der Naturgottheit gefeiert wurde.*® Welchen Inhalt die Texte der Gesinge haben,
wollte man ihm aber nicht mitteilen. Spater musste der Missionar dann miterleben, wie von
den Minnern des Stammes wahllos Frauen und Kinder ausgewihlt wurden, um diese als
Versuch zur Besinftigung des Mondgottes offentlich auszupeitschen.

Als am nichsten Morgen einige Vertreter des Stammes bei der Hiitte des Missionars
anklopften und ihm Essen anboten, auch um ihn dazu zu bringen, mehr iiber die Hinter-
griinde der Mondfinsternis zu erzdhlen, zeigte sich Kaspar Beck kurz angebunden, verdrgert
iiber die Vorkommnisse des Vorabends. Er versuchte die Oberhand im Disput mit ihnen zu
gewinnen, indem er verbot, dass jemand aufer ihm seine Hiitte betreten diirfe.* Die Indios
leiteten Eigentum streng von dessen Herstellung ab: Die Hiitte des Priesters war von ihnen
selbst gebaut worden und daher auch ihr Eigentum, wihrend der Missionar ihres Erachtens
diesbeziiglich keinerlei Rechte besaB. Der schliefllich zustande gekommene Pakt - Erklarung
der Eklypse gegen Nichtbetreten der Missionarshiitte — wurde zwar widerwillig von den
Indios akzeptiert, in der Realitit dann aber doch einfach iibergangen; denn bald schon
wieder »streunerten« die Saliva in der Behausung des Missionars neugierig herum.

Beck erklirte daraufhin die Hintergriinde fiir das Zustandekommen der Finsternis mit
Hilfe eines Papiermodells, indem er Sonne und Mond als Teil der gottlichen Schopfung
prisentierte und damit die religidsen Deutungen der Saliva addquat zu ersetzen versuchte. Als
positives Ergebnis dieser Belehrung konnte er verzeichnen, dass ihm und seinen Erkldrungen
in der Folge mehr Respekt gezollt wurde. Beziiglich des Blicks der Einheimischen auf die
Anwesenheit des Missionars ist der Vorfall von besonderem Interesse, da es sich um eine akute
Krisensituation handelte. Dass die Saliva sogleich Beck fiir die fiir sie erschreckenden Unregel-
mifigkeiten in ihrem Lebensumfeld verantwortlich machten, zeigt, wie fragil die Position des
Paters war und wie wenig Akzeptanz und Vertrauen er letztendlich unter den Indios genoss.

Jeder Versuch von Rekonstruktion der indigenen Perspektive kann sich zwangslaufig nur
im Bereich einer Vermutung bewegen, da schriftliche Zeugnisse fehlen, die den Blickwinkel
der Einheimischen artikulieren. Dennoch kann man aus ihrem von P. Beck beschriebenen Ver-
halten gewisse Erwartungen und Denkmuster herauslesen, die sie in ihrem Zusammenleben
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sequentis diei advolarunt ad casam
meam et quidem non minibus vacuis,
obtulerunt Cassave, haustum es
eodem unacum [...] Ego tunc quidem
paucis respondi, sed dixi, quod si
velint mihi quingue dies concedere,

ut nullus intret in domum meam
(versantur enim ab orti solis ad occa-
sum usque meum arbitrando omnia
mea facta dicta et si ipsos discedere
jubeo, respondent domum suam esse,
se aedificasse. )«
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mit dem Missionar anwandten. Gerade im Kontrast zum Denken und Deuten des barocken
Missionars entsteht fiir den heutigen Betrachter ein relativierender Abstand, der auch eine
komische Note der kulturellen Begegnung im spéten 17. Jahrhundert aufzeigt.

So etwa, wenn P. Beck beginnt, die vorgefundene Flora und Fauna zu beschreiben und
hierbei den gefihrlichen Aspekt der Pflanzen- und iiberdies der Tierwelt hervorhebt. Wenn
nimlich einer der Einheimischen von einer Schlange gebissen worden sei, so wiirde man
den Betroffenen schnell in eine Hingematte legen, und einer der Stammesiltesten setze
sich neben ihn, um diesem dann fiir P. Beck unverstidndliche Gesidnge vorzutragen. Der
Missionar tat dieses Handeln in seinem Bericht als Aberglauben ab und stellt dem heid-
nischen und der Zauberei verhafteten Tun sein eigenes christliches Hausrezept entgegen:
Ein Stofigebet zum Apostel Paulus nebst einem Schluck in Wasser aufgeldster und zuvor
gesegneter Pauls-Erde sind seine Empfehlung gegen das Gift der Schlange.*> Welche der
beiden »Kulturtechniken« tatsichlich grofieren Erfolg zeitigte, sei dahingestellt. Die Indios
hatten aber offenbar Schwierigkeiten, die Funktion vieler missionarischer Handlungs-
weisen wie etwa Lesen und Schreiben zu verstehen. P. Beck bemerkt in seinem Bericht,
dass die Indios selbst iiber keine Schrift verfiigten und ihnen ein Verstindnis fiir diese
Technik fehlte. Da der Missionar in anderen Zusammenhingen - wie etwa beim Heilen
eines Schlangenbisses — auf ein im indianischen Verstindnis magisches Tun zuriickgriff,
interpretierten diese auch den Umgang des Missionars mit Stift und Papier als eine Art
Zauber. Bei ihnen war der Eindruck entstanden, dass das beschriebene Papier sprechen
konne; sobald P.Beck das in besonderen transzendenten Zusammenhingen stehende
Messbuch nahe seines Kopfes hielt, gar ein Gebet dabei sprach, glaubten sie, dieser hore
Stimmen, die durch die Schreibkunst in das Buch hineingelangt seien. Auch dafiir, dass sie
selbst diese Stimmen nicht horen konnten, hatten sie eine passende Erklidrung gefunden:
Als P.Beck eines Tages einen Brief von seinem deutschen Mitbruder, P. Christoph Riedel,
aus der benachbarten Missionsstation erhielt, fand er diesen bereits gedffnet vor. Auf
Nachfragen erklirten ihm die Saliva, dass man den Umschlag gedffnet habe, um zu héren,

32 Ebd., fol.72v: »[...] a serpente
laeso in sotito suo pensili reti cum
morte luctanti affidet unus aliqui es
senioribus qui nescio quibus incanta-
tionibus mederi mato canatur, mudo
sufflando, modo murmurando, nescio
quid, diem noctemque impendit sine
effectu, nam morsu serpentis afflic-
tum corpus inter 24 horas funus est.
Haec mato medendi ego in me cu-
ram suscepi et, laus sit deo, omnibus
profuit quibus cum locutus sum, ut
S. Paulum invocarent, et me praeunte
dicerent orationem eius in Breviario,
simul et immisui glebam terra S. Pauli
quibusdam guttis aquae ad biben-
dum. «

33 Ebd., fol. 78: »quare ingens dis-
putatio suborta fuit. Thesis proposita
erat, utium papyrus loquatur nec ne
varie vertatum est, quod scilicet
loguatur, sed cum Albis hominibus
solum, cum ipsa charta sit alba.«

34 Ebd., fol. 78: »Huius defuncti
longe fortunatissimi parens continuo
ad me accessit, petitans, ut Deo
Caeli et Terrae, de quo tanta dixerim,
quod sit potentissimus, [...] et omnia

ex nutu Ipsius pendeant, litteras
scriberem, vitamque exorare denuo.
Respondi ego Deum Caeli audire
omnia, et videre omnia etiam quae

in pectore latent, praeterita et future
esse ipsi sicut praesentia. Ad filium
vero demortuum quod attinet depen-
dere a fide sua, quam si habeat et

nihil traesilet, et si pro Gloria Dei esset,

certo fore. «

35 Ebd,, fol. 74: »Contigit autem, sub
idem tempus, ut me spoliatum vesti-
bus, nudum scilicet, sicut ipsi Indi, cir-
cumducere omni vi conati sit per adia-
centes populos, causati: Hyopam
praenuntiasse adventum meum, et
adiciesse fortunatum fore tunc qui-
dem, si me nudum circumducerunt.
Verum reposui ego, ante me sangui-
nem et vitam daturum, quam con-
cessurum exui me vestibus: videant
quid agant, venturos homines albos
expetuturor pane ob talia enormia
facinora. Sic reluctante me identidem,
admodum aegre tandem ab incepto
destilerunt. Versabar enim solus cum
parvo puero Ind. Nam 6 destinati

ex Planis milites, ut nos pro custodia

comitarentur, vix viso Orinoco, seu
periculis, seu minoribus fustibus et
venenatis Barbarorum telis perte.illi,
desertis nobis, rursus aufugerunt. «
36 Ebd,, fol. 74: »Et ecce navi ex
corice majoris arboris desumpta felici-
ter superavimus fluvium, iamque 40
stadia circiter progressi mecum Indi,
cum sub noctem, me deserto, omnes
aufugissent. Quid agam, viarum igno-
res, duce destitulus, simul et omni
victu, certo in praedam cessurus si
non Barbaris sale fevi Tigribus, leoni-
bus etc. Tandem relegi viam, quam,
licet obscure et simper in bivio, vidi ex
nostris vastigiis impressam, denique
bono Angelos Duce delatus sum ad
priorem fluvium, sed miserabile illud
navigii genus non amplius inveni:
quare deposita veste artem illam
natandi exercui, quam Rottenburgi
adhuc studiosus nonnullis virgis ame-
ram, evasique ad alteram ripam. Pro
vestitu tunc usus fui sofoliis arborum
et triduo transacto, sub noctem
studio Deo propitio salvus et incolu-
mis intravi Cussiam. «
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was der andere Pater denn ausrichten wollte. Aus dem Umstand, dass sie indessen keine
Stimme horen konnten, schlossen sie, dass das Papier ausschliefflich mit weiflen Mannern
rede, da es ja selbst auch weifs sei.*®

Was kann man aus diesem Beispiel beziiglich der indigenen Perspektive auf das
Zusammenleben mit dem Missionar herauslesen? Zunichst einmal konnte man von india-
nischer Seite aus offensichtlich verschiedene Handlungsweisen des weiffen Mannes iiberhaupt
nicht einordnen und interpretierte sie in einem magischen Sinn. Man erklirte sich die Ver-
haltensweisen des Paters durch dessen von ihm selbst immer wieder betonte Ndhe zum Trans-
zendenten, im indianischen Verstindnis zum Geisterreich. Beim Versuch, an diesen Hand-
lungen und Kommunikationsformen des Missionars teilzuhaben, scheiterten die Indios aber;
sie empfanden dies als einen Ausschluss, sogar als eine Form von Zuriickweisung aufgrund
ihrer anderen Hautfarbe, die sie offenbar als Unterscheidungsmerkmal stark wahrnahmen.

Beck erwihnt noch ein weiteres Beispiel, in welchem seine Schreibkunst von den Séliva
mit dem Transzendenten in Verbindung gebracht wurde. Man sei neulich an ihn heran-
getreten, damit er wiederum seine Kommunikationsmittel im Dienste der Indios einsetze.
Als ein zuvor getaufter junger Mann der Dorfgemeinschaft verstorben und mit dem Kreuz
in der Hand selig entschlafen war, kam kurz danach dessen Vater zu ihm mit der Bitte, dass
der Geistliche einen Brief an den christlichen Gott schreiben solle, um bei diesem dafiir
zu bitten, seinem Jungen das ewige Leben zu schenken. P. Beck lehnte dies ab und verwies
darauf, dass Gott alles hore und sehe und man ihm nicht eigens schreiben miisse. Es hiinge
vom Glauben des Vaters an diesen Gott mit ab, was mit seinem Sohn geschehe.*

Das religiose Verstindnis der Indios war dialogisch geprigt. Kontakt mit dem Geisterreich
ist insbesondere im Zustand der Trance méglich und findet dann als Gesprich statt. Im
Horizont dieser Erfahrung wurden von indigener Seite die im Messbuch gesammelten
Texte der Gattung nach als direkte Ansprachen an den christlichen Gott verstanden, die
dieser offenbar auf irgendeine unerklirliche Weise musste lesen konnen. Die unmittelbarer
erscheinende, weil direkt dialogische Kommunikationsform mit dem Transzendenten,
welche die Séliva bevorzugten, fand ihren rituellen Platz in Form des sogenannten Hyopa.
In diesem durch Alkohol hervorgerufenen Rauschzustand versuchte man Kontakt zum
Geisterreich aufzunehmen und konnte so Informationen iiber Vergangenheit und Zukunft
erhalten. P. Beck stand diesem Brauch mehr als skeptisch gegeniiber. So unterbreitete man
dem Pater eines Tages, dass man mittels des Kontakts zum Geisterreich seine Ankunft
bereits vorhergeahnt habe, dass die Vorhersage aber auch die Mitteilung enthalten habe,
der weifle Mann werde genauso unbekleidet wie die Indianer die umliegenden Dérfer besu-
chen.?® Um diese Forderung nach Anpassung des Missionars an die indigenen Kleidungs-
gepflogenheiten und weitere Pline der Saliva zu unterbinden, sah P.Beck in diesem Fall
offenbar keine andere Moglichkeit, als das Drohpotential des in den Llanos stationierten
Militirs anzufithren, um die Saliva so von ihrem Tun abzuhalten.

Als er kurze Zeit spiter eine Wanderung zur weiter entfernten Siedlung Cuboho plante,
wihlte er fiinf Mitglieder des Dorfes aus, die ihn begleiten und fithren sollten. Gemeinsam
legten sie einen groflen Teil der Strecke zuriick, doch in der ersten Nacht lieffen die Indianer
den Missionar im Stich und kehrten ohne ihn nach Cussia zurtick. Dieser war nun halbwegs
orientierungslos im Urwald auf sich alleine gestellt. Dennoch fand er nach einem weiteren
Tag den Riickweg in seine Missionsstation, dem eigenen Verstandnis nach geleitet durch
seinen Schutzengel; dabei hatte er den Fluss durchschwimmen miissen, seiner Kleider
entledigt und notdiirftig bedeckt mit Pflanzenblittern.>®

Man kénnte das Verhalten der indianischen Begleiter P. Becks als Versuch auslegen,
sich des merkwiirdigen Mitbewohners zu entledigen. Dieser hatte sich nun bereits
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des ofteren unwillig gezeigt, gewisse Sitten der Dorfgemeinschaft zu akzeptieren
(Eigentumsverhiltnisse, Autoritit der Hyopa, Kleidung), und es liegt nahe, anzu-
nehmen, dass man den Pater nicht ohne Grund in dieser weiten Entfernung vom Dorf
formlich aussetzte.

P.Beck bemerkte diese Unwilligkeit ihm und seiner Prisenz gegeniiber in der Folge
immer massiver. Bei jedem Zwischenfall im Dorf wurde der Missionar hierfiir verantwort-
lich gemacht. Sei es die Explosion von Schwarzpulver — die nun in der Tat auf die Prasenz
des Paters zuriickging —, seien es Blitzeinschlag oder ein schlechter Fischfang, die Sdliva
bemerkten schliefflich gegeniiber Beck, dass seine Anwesenheit von Beginn an unter einem
schlechten Stern gestanden habe, so habe es die Hyopa immer wieder vermeldet.”” Dass er
bislang von ihnen verschont worden sei, schreibt er dem Drohpotential zu, das von den
weiter im Hinterland stationierten Militdrs ausging. Er selbst beschreibt seine Situation
mit der von Hieronymus beschriebenen Zeit der Christenverfolgungen im alten Rom.*

Nach und nach unterlieflen es die Indios schliefilich, den Missionar mit Essen zu ver-
sorgen, was ihn dazu zwang, sich von Kriutern zu erndhren. Zwar bemerkt er in seinem
Bericht an den General, dass Not und Hunger die besten Koche seien, doch einige der
genossenen Kriuter zeitigten den schlimmen Effekt, dass P. Beck drei Tage lang bewusstlos
im Bett liegen musste.*

Die Indios vermieden es, den Pater direkt aus der Dorfgemeinschaft zu verweisen; ihre
zeichenhafte Sprache diirfte aber deutlich genug zum Ausdruck gebracht haben, dass sie
auf eine weitere Prisenz des Geistlichen keinen gesteigerten Wert legten; ganz im Gegen-
teil sah man in dem Missionar so etwas wie einen Ungliicksboten, dessen weitere Duldung
lediglich der Bedrohung durch militérische Intervention zu verdanken war.

Auch wenn P.Kaspar Beck den Bericht an seinen General hoffnungsvoll schloss und
dabei von kleinen Fortschritten wie der vermehrten Katechese unter der Jugend des Dorfes
erzihlen konnte, lasst sich erahnen, dass ihm im weiteren kein grofier missionarischer Erfolg
unter seinen indianischen Nachbarn beschieden sein wiirde. Zwar war es ihm gelungen,
bei den Indigenas Interesse insbesondere fiir die christlichen Riten zu wecken, doch sein
Unwille, sich grundlegenden kulturellen Traditionen der Séliva zu unterwerfen, verhinderte
seine Integration in die Stammesgemeinschaft.*® Kurze Zeit nachdem er seinen Bericht ver-
fasst hatte, wurde Cussia von eindringenden Kariben tiberfallen und P. Beck getétet. P. Becks
Bericht ist exemplarisch fir die jesuitischen Missionsversuche im Orinokogebiet gerade
gegen Ende des 17. Jahrhunderts. Aufgrund der klimatischen Bedingungen und der Multi-
ethnizitit seiner Bewohner boten sich hier ganz andere Voraussetzungen fiir das Gelingen
christlicher Mission als etwa in den grofien Reduktionen Paraguays. Die Ausweisung des
Ordens aus den Gebieten spansicher Herrschaft im Jahr 1767 bedeutete das Ende jesuitischer
Integrationsleistung in allen gesellschaftlichen Bereichen.*!

37 Ebd,, fol. 75v: »Hyopam, quam
ut oraculum Delphicum colunt, inspi-
rasse infortunium hoc inxissum esse,
quia Patres recepti, quia Crux erecta
quia ignota fides promulgata sit,
parum abfuit, quin nos ad capitale
supplicium abstraxissent. «

38 Ebd., fol. 75v: »Sunt hae scilicet
antiquae fraudes et et toti orci, quos
iam olim in primitive Ecclesia contra
Neochristianos exercuit, ut S. Hiero-
nymus si bene memini testator. «

39 Ebd., fol. 76.

40 Interessant ist der Fall des P. Franz
Rauber, der unter den Volkern der
Chiriocas und Guahibos wirkte und
hier versuchte sich auferlich in seinem
Lebensstil an deren Gewohnheiten
anzupassen. Doch sein Vorgehen

war nicht erfolgreich und wurde von
ihm wieder abgebrochen. Vgl. MEIER,
Jesuiten (wie Anm. 6), Bd. 3, 175.

41 Das Gedankenexperiment, was
es fir Lateinamerika bedeutet hatte,
wenn der Orden seine Tatigkeit dort
nicht hatte einstellen missen, wagt
der mexikanische Historiker Miguel
LEON-PORTILLA: DERS., Imaginando
futuribles: ?qué hubiera pasado

en Ameérica Latina de no haber sido
expulsados los jesuitas?, in: Manuel
MARZAL/Luis BACIGALUPE (Hg.),
Los jesuitas y la modernidad en
Iberoamerica 1549-1773, vol.ll,
Lima 2007, 97-103.
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Zusammenfassung

Im Kontext der kolonialen Strukturen gelang es dem Jesuitenorden, als Integrator in ver-
schiedenen gesellschaftlichen Teilbereichen (Bildung und Wissenschaft, Kultur, Diakonie)

aufzutreten und hier im Sinne einer Christianisierung titig zu sein. Hiervon profitierten

auch die in diesem Bereich lebende Urbevolkerung und die aus Afrika verschleppten

Menschen. Unter den Voraussetzungen der indianischen Lebenswelt jenseits der kolonial

erschlossenen Welt mussten die dort arbeitenden Missionare selbst eine Anpassung an die

vorherrschenden Lebensgewohnheiten und kulturellen Traditionen der Urbevélkerung

vornehmen, wenn sie sich erfolgreich in die Gemeinschaften integrieren wollten. Am Bei-
spiel des gescheiterten Missionsversuchs von P. Beck wird deutlich, dass die Grundlage fiir
eine erfolgreiche Evangelisierung die Akzeptanz der Anwesenheit des Missionars in der
Lebenswelt der Indios war. Um sich als anerkannter Mitbewohner zu integrieren, wurde von

dem Missionar verlangt, die kulturellen Traditionen der Gemeinschaft zu akzeptieren und

selbst einzuiiben. Im Bezug auf seine Botschaft als religidser Experte bestand bei den Saliva
von Beginn an eine grole Neugier. Das Festhalten an européischen kulturellen Normen

durch den Missionar verhinderte letztendlich eine Verstindigung in Bezug auf die religidsen

Inhalte. Dennoch liegen in den historischen Erfahrungen, die in beiden Beispielen zum

Ausdruck kommen - gelungene Integration im kolonialen Kontext, Versuch und Scheitern

in der indianischen Lebenswelt — die Wurzeln dafiir, dass sich innerhalb der Gesellschaft
Jesu im 20. Jahrhundert ein neues Missionsverstindnis entwickeln konnte. Das Prinzip der
»Inkulturation« ist die Frucht der reichen missionarischen Erfahrung des Ordens.

Abstract

Within the context of colonial structures the Jesuit order succeeded in appearing as an

integrator in different social sub-areas (education and science, culture, pastoral service)

and to be active here in the sense of a Christianization. The native populations living in

these regions and the people hauled from Africa also profited from this. The missionaries

working under the conditions of the Indian world beyond the world which had been coloni-
ally developed had to adapt to the prevalent lifestyles and cultural traditions of the native

population by themselves if they wanted to be successfully integrated into the communities.
The example of the unsuccessful missionary attempt of Father Beck shows clearly that the

acceptance of the presence of the missionary in the world of the indigenous people was

the basis for a successful evangelization. To be integrated as a recognized fellow inhabitant,
the missionary had to accept the cultural traditions of the community and practice them

himself. Right from the beginning the Saliva had a high degree of curiosity regarding his

message as a religious expert. In the end, the missionary’s retention of European cultural

norms prevented an understanding with respect to religious content. Nevertheless, in the

historical experiences expressed in both examples — successful integration in the colonial

context, attempt and failure in the indigenous world - one finds the roots which made it pos-
sible for the Society of Jesus to develop a new understanding of mission in the 20th century.
The principle of »inculturation« is the fruit of the rich missionary experience of the order.




