Mission und Prophetie
Dargestellt am Beispiel der
Araukanermission

von Othmar Noggler

Vorbemerkung: Die Missionsarbeit der Bayerischen Kapuziner in Araukanien/Chile ab 1900
deckt sich nahezu mit dem Zeitraum der Existenz der ZMR. Mit Erhebung des Apostolischen
Vikariates Araukanien zur Di6zese Villarrica (2001) gilt diese Arbeit als abgeschlossen. Damit
erfahren Mission wie Prophetie eine andere, nicht minder bedeutende Qualitit.

Bei einem Riickblick auf 100 Jahre Mission, veranlasst durch das hundertjahrige Bestehen
der Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft, erscheint es sinnvoll,
Beispiele aus dem Spannungsfeld Mission und Prophetie in diesem Zeitraum aufzugreifen.
Dabei ist nicht nur der Begriff Mission, sondern die Sache selbst, nicht zuletzt wegen ihrer
engen Verbindung zu politischen Interessen der Kolonialmichte des 19. bis zur Mitte des
20. Jahrhunderts, weithin in Misskredit geraten; vielfach ist auch in weiten Teilen der Kirche
das Verstindnis fiir Mission abhanden gekommen. Anders sieht es bei der Prophetie aus. Sie
findet im Nachhinein zwar weithin Zustimmung, gar Bewunderung. Der Zusammenhang
zwischen der Uberzeugung, dass die Missio ad gentes, das Hinaustragen der Botschaft Jesu
zu allen Vélkern (vgl. RM 33) u. U. prophetisches Reden und Handeln erfordert und dazu
motiviert, wird dabei oft tibersehen.

»Prophetisch« ist an den herausragenden Gestalten des fiir uns Alten Testamentes fest-
gemacht. Diese sprechen im Namen Jahwe’s und sind berufen, »Konige, Beamte, Priester
und die Biirger des Landes« (Jer 1,18) zum rechten Glauben und zum entsprechenden
Sozialverhalten anzuhalten bzw. zuriickzufithren. Letzteres, falls es den Normen aus dem
Glauben nicht entspricht, werden sogar die vorgeschriebenen Opfer im Tempel zu sinnlosen
Gaben, der Tempelbesuch zum »Zertrampeln der Vorhafe« Jahwe's (Jes 1,11313). Abgesehen
von einer direkten Berufung durch Gott lassen sich in der langen Geschichte der Kirche,
aber auch in unserer Zeit Menschen ausmachen, deren Sprechen und Handeln wir als
prophetisch betrachten diirfen.

Das gilt sowohl im eher landlaufigen Sinn als Voraussage von Zukunft, sozusagen hoch-
gerechnet aus den — meist negativen — Faktoren der Gegenwart, wie auch im strengeren
Sinn als vom Glauben bestimmte Kritik an Gesellschaft und Kirche, die, falls nicht beachtet,
zu schwerem Schaden fithren kann und durchaus als zukunftsweisendes Menetekel ver-
standen werden kann.! Allerdings muss die Kritik bereits nach Mafigabe der Didaché
»die Art des Herrn«? an sich haben, um in oben genanntem Sinn als prophetisch gelten
zu diirfen. Zum prophetischen Handeln der Kirche im vergangenen Jahrhundert gehort
sicherlich die Ankiindigung eines okumenischen Konzils durch Papst Johannes XXIIL. als
notwendiges Aggiornamento - ein auf den Tag hin Riisten - des gesamten Volkes Gottes. Im
Unmfeld des I1. Vaticanums konnte man den Eindruck gewinnen, die Zeit der jungen Kirche
sei zuriickgekommen. Plotzlich meldeten sich Theologen, Bischofsgestalten und -kon-
ferenzen in einer Art und Weise zu Wort, die nicht nur die weltweite Kirche aufhorchen
lieRen. Die Vorstellung von Kirche als societas perfecta mit dem Zentrum in Rom schien
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endgiiltig dem biblischen Verstindnis vom wandernden Gottesvolk weichen zu missen.
»Propheten«, aus der Epoche zwischen dem I.und II Vatikanischen Konzil, also dem
grofiten Zeitraum, den die ZMR iiberblickt, hatten es da ungleich schwerer. Das gilt auch
tiir die bayerischen Kapuziner, unter ihnen der Indianeradvokat Siegfried (Schneider) von
Frauenhdusl (1868-1954) mit dem Ehrentitel »Indianeradvokat«.

1 Missionar oder Advokat?

Wie kam er dazu? Auf Bitten der Propagandakongregation sollten bayerische Kapuziner
den italienischen Mitbriidern, die in Araukanien /Chile unter den Mapuche-Indianern als
Missionare titig waren, zu Hilfe kommen.? P. Siegfried war mit der zweiten Gruppe ausgereist
und 1896 in eine dufferst kritische Phase fiir die indianische Bevélkerung geraten. Fiinfzehn
Jahre zuvor war das Siedlungsgebiet der Mapuche endgiiltig militdrisch besetzt worden,
womit der »Sonderfall in Spanisch-Amerika«* des »Estado de Arauco« ein unrithmliches
Ende erfuhr. Das war das Ende der Freiheit, die sich das Mapuche-Volk trotz wiederholter,
verlustreicher Eroberungsversuche von Seiten der spanischen Kolonialmacht und spater der
Republik Chile iiber 350 Jahre als »Estado de Arauco« hatte bewahren kénnen.?

Pater Siegfried, von den Vorstellungen des ausgehenden 19. und beginnenden 20. Jahr-
hunderts gepréagt, war als Missionar nach Araukanien gegangen, um dem »heidnisch
verbliebenen Teil« dieses Volkes den Glauben zu bringen. Da iiber ihn, seine Mitwirkung
fiir das Zustandekommen des Parlaments von Coz Coz 1907, seinen Kampf fiir das Land-
recht der indianischen Bevolkerung verbunden mit einschligigen Beitrdgen aus ver-
schiedenen Disziplinen eine eigene umfangreiche Publikation aus jiingster Zeit existiert,
mag hier das Wort des Bischofs von Villarrica, des ehemaligen Apostolischen Vikars von
Araukanien, Sixtus Parzinger in der genannten Publikation geniigen. Er schreibt: »Es ist
eine allgemein bekannte Tatsache, dass bei der Eroberung Amerikas durch die Spanier
den Indianern viel Unrecht angetan wurde durch die Hérte und Verachtung, mit der man
sie behandelte. [...] Weniger bekannt jedoch ist das grofie Unrecht, das an den Mapuche
in der Araukanie begangen wurde und zwar wihrend und vor allem nach der so [sic]
genannten «Befriedung» durch das chilenische Heer. Die Indianer wurden gezwungen, mit

1 Vgl.dazu: Karl RAHNER: »Insofern
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Element der Aussage Uber die Zukunft
(Prophetie im heutigen tblichen Sinn)
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Mapuche, in: Carmen ARELLANO
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Roswita KRAMER (Hg.), Die Mapuche
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der Mapuche von 1907 in Coz Coz,
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Frauenhausel y el Parlamento ma-
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Madrid/Frankfurt a. M. 2006.

5 Die Mapuche-Bevolkerung kannte
weder Dorfer noch Stadte, verstand
sich aber z. B. im Verteidigungsfall

als eine Einheit, geflihrt durch einen
gewahlten Generaltoki, der fiir den
Feldzug absolute Befehlsgewalt hatte.
6 ARELLANO HOFFMANN/HOLZ-
BAUER/KRAMER (Hg.), Die Mapuche
und die Republik Chile (wie Anm. 4);
darin weitere Autoren: Carlos
ALDUNATE DEL SOLAR, Indianer,
Missionare, Journalisten; Tom D. DILL-
HAY, In der Araukanie, von Aurelio
DiazZ MEzA, Das Parla-ment von Coz
Coz aus anthropolo-gischer Sicht;
Helmut SCHINDLER, Tradition und
Wandel in der Liturgie der Mapuche;
Maria CATRILEO, Zur Sprache der
Mapuche; Carmen ARELLANO HOFF-
MANN, Zur interkulturellen Wahr-
nehmung bei wingka und Mapuche;
Othmar NOGGLER, »So habe ich mich
denn zu ihrem Anwalt aufgeworfen,
P Siegfried Schneider von Frauenhausl.
Ein Lebensbild.
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dem Staat Frieden zu schlieflen und die Kolonisierung ihrer Landereien zu erlauben. Diese
wurden zu Staatseigentum erklrt und in groem Umfang zu niedrigen Preisen Fremden
und Auslindern gerichtlich zugesprochen. Wenn dort tiberhaupt noch Mapuche lebten,
so wurden sie vertrieben. Hinzu kamen noch die willkiirlichen Ubergriffe verschiedener
Personen. In ihrer Gier nach gutem Land, das sich im Besitz von Mapuchefamilien
befand, versuchten sie, sich dieser Lindereien mit Hilfe von Gewalt und betriigerischen
Machenschaften zu bemichtigen, so wie es z.B. in Panguipulli geschah. Es gab jedoch
eine Person, die sich diesem schreienden Unrecht mit groffem Mut widersetzte, P. Sieg-
fried von Frauenhiusl [...]. Er begriff, dass er die vollig Schutzlosen verteidigen musste
und machte sich deshalb zu ihrem Anwalt. Es war fiir ihn eine Gewissensentscheidung,
aus Liebe zum Nichsten den Kampf gegen Drachen in Menschengestalt aufzunehmen. «”
Der kriftige Ausdruck aus dem Mund des Bischofs von Villarrica fasst den entnervenden
und bedrohlichen Kampf seines Ordensbruders fiir das Lebensrecht der indianischen
Bevolkerung in ihrem eigenen Land zusammen: Auf der einen Seite musste einer im giins-
tigsten Fall wenig sensiblen européischen Einwanderungsbevélkerung erst das Unrecht klar
gemacht werden, das bereits in ihrer Anwesenheit grundgelegt ist. Dazu kam der Kampf
gegen das Treiben gewissenloser Kolonisten, die in ihrer Gier nach noch mehr Land, als
ihnen vom Ministerium fiir Kolonisation zugestanden war, vor Vertreibung, Brandschat-
zung und Mord nicht zuriickschreckten. Zustinde, die letztlich am Schicksal der boden-
stindigen indianischen Bevdlkerung uninteressierte Regierungen begiinstigten. Zudem
hat sich die Verwaltung als schwach und die Justiz als auferordentlich korrupt erwiesen.®

Es ist Tatsache, dass auch die Missionsarbeit der bayerischen Kapuziner in der Araukanie,
wie die aller anderen Orden vor ihnen: Franziskaner, Mercedarier, Dominikaner, Jesuiten
und Kapuziner® bis zur Trennung von Kirche und Staat im Jahre 1925 dazu beniitzt wurde,
»Arauco indomito«, das unbezihmte Araukanien, und damit seine Bewohner durch
Christianisierung zu domestizieren, um sich endlich auch deren Lebensraum in die spa-
nische Kolonie bzw. in die Republik Chile eingliedern zu kénnen. Dies hinderte allerdings
P. Siegfried nicht, wie {ibrigens eine ganze Reihe von Missionaren vor ihm seit den ersten
Tagen ihrer Arbeit unter den Mapuche, jeweils mit den politisch Verantwortlichen scharf
ins Gericht zu gehen.' Da Strafanzeigen seinerseits, ebenso wie langwierige Gerichtsver-
handlungen gar keinen oder nicht den geforderten Erfolg brachten, suchte er die Offent-
lichkeit durch die Presse. Sie erwies sich als die stirkste Waffe. Mit ihr konnte er Sympathie
fiir die indianische Bevélkerung wecken und gleichzeitig auf die Verantwortungslosigkeit
der Regierung, auf die Korruption in Verwaltung und Justiz, sowie auf die Verbrechen
bestimmter Kolonisten hinweisen. Als Bayer war er zudem nicht der Versuchung ausgesetzt,

7 Sixtus PARZINGER OFMCap,
Bischof von Villarrica, Geleitwort des
Bischofs von Villarrica, in: ARELLANO
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(Hg.), Die Mapuche (wie Anm. 4),
X1-XI1, X1.

8 Das gilt nicht zuletzt flr die
»impunidade, sobald es sich um Ver-
brechen an indianischen Menschen
handelt; tibrigens ein Phanomen, das
den gesamten Kontinent pragt; ein-
mal abhangig von der Zugehérigkeit
zur sozialen Klasse, ein andermal
von rassistischem Denken gepragt.

9 Vgl.P. Francisco ENRICH,
Historia de la Comparita de Jesus

en Chile, Barcelona 1898, t.1., 9, zit.
in: NOGGLER, Vierhundert Jahre
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Jahre (wie Anm. 3), 143. Zitate aus:
Roberto P LAGOS OFM., Historia
de las Misiones del Colegio de
Chilldn, Barcelona 1908, Vol.l.,30-33.
11 PAPST BENEDIKT XV., Maximum
illud, No. g, in: AAS XI (1919)
440-455; dt. in: Emil MARMY /Ivo AUF
DER MAUR, »Geht hin in alle Welt«.

Die Missionsenzykliken der Papste
Benedikt XV., Pius XI. und

Johannes XXIII., Freiburg/Schweiz
1961, 16.

12 Vgl. ebd.: »GroRen Kummer be-
reiten Uns gewisse Berichte (iber

die Missionen, die in letzter Zeit ver-
offentlicht wurden. Ihr Anliegen
scheint namlich nicht in erster Linie
die Ausbreitung des Reiches Gottes zu
sein, sondern das groere Ansehen
des eigenen Staates. « Ein katholischer
Missionar »wird sich stets darauf
besinnen, dass er auf keinen Fall ein
Gesandter seiner Nation, sondern ein
Gesandter Christi ist.«
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»als Agent seiner Heimat«'! nationale Interessen mit seiner Aufgabe als Missionar zu ver-
binden, wie dies in Kolonien bei Missionskraften aus dem ,Mutterland» offensichtlich der
Fall war."” Fiir den Kampf gegen einzelne Kolonisten und deren kriminelle Machenschaften
konnte der »Indianeradvokat« Presseorgane, wie El Pays, Aurora, La Union und El Diario
Ilustrado in Santiago sowie den wichtigen Herausgeber der Regionalzeitung El Correo de
Valdivia gewinnen." Die Verdffentlichung des Sachverhalts und die dort namentlich auf-
gefithrten Personen, die darin verwickelt waren, fithrten zu einem gewissen Erfolg.

Manchen Zeitgenossen, nicht nur den Betroffenen, ging das entschieden zu weit. Daher
verwundert es nicht, dass P.Siegfried wiederholt mit dem Tode bedroht wurde.' Todes-
drohungen wie die Ermordung unbequemer Propheten gehdren offensichtlich seit bib-
lischen Zeiten (vgl. Mt 23,37; Lk 13,34) zu deren Schicksal. Oft genug bringt nicht einmal die
Nachwelt Verstdndnis fiir eine prophetische Haltung auf. So urteilt z. B. Eduard Hegel iiber
Joseph Schmidlin, den Initiator der katholischen Missionswissenschaft und Griinder der
ZMR, der im KZ Schirmeck 1944 ums Leben gekommen ist: ,Sein ungeziigeltes Tempera-
ment hat ihm und der Sache schwer geschadet. Als offener Gegner des Nationalsozialismus
1934 zwangspensioniert und spater verhaftet.“' Fiir P. Siegfried war es bei den ernsthaften
Drohungen geblieben. Die amtliche Mitteilung der Obersten Regierung,'® dass der Gesell-
schaft Camino, Lacoste & Co. riesige Landereien zugeteilt wurden, veranlasste P. Siegfried
einen offenen Brief an die Oberste Regierung zu schreiben, der am 15. Mirz 1905 auch in der
Zeitung EI Porvenir in der Hauptstadt Santiago erschienen ist."” Darin heifit es u.a.: »Die
vorliegende Verordnung hat im Herzen der armen Indianer von Panguipulli den traurigsten
Eindruck hinterlassen, denn sie glauben bereits — und das nicht ohne Grund - Opfer ihrer
rberufsmafligen Verfolger« zu sein, weil man denen (mit der erteilten Konzession) ein
breites Tatigkeitsfeld geboten hat, um den Indianern schliefflich und endlich auch die
wenigen Landstiicke, die sie noch besitzen und unter grofiten Opfern aufrechterhalten,
ganz wegzunehmen. Die zugunsten der Herren von der Gesellschaft CAMINO, LACOSTE
und CO. bewilligte Konzession hat im Ubrigen bei dem iiberwiegenden Teil der achtbaren
Bevolkerung von Valdivia eine traurige Vorstellung vom Vorgehen der Obersten Regierung
bei der Verteilung der Konzessionen hervorgerufen; das schlief3t nicht nur den Verlust des
Ansehens der staatlichen Verwaltung in sich, sondern verursacht auch handgreiflichen
Schaden gegeniiber Dritten. Wir haben Prizedenzfille, die zeigen, dass die Oberste
Regierung bei der Erteilung dieser Konzession nicht die fiir diesen Fall erforderliche
Sorgfalt hat walten lassen, die in der legalen radicacion, die sie zugunsten der Indianer
hitte machen miissen, und in der entsprechenden Vermessung der Grundstiicke (der
Indianer) bestanden hitte.

Indianer sind 100omal zivilisierter als

13 Vgl. NOGGLER, Vierhundert Jahre
(wie Anm. 3), 354.

14 Vgl. NOGGLER, Lebensbild (wie
Anm. 6), 161. Im Schreiben vom
16.2.1905 an den Herausgeber von El
Correo de Valdivia, Herrn Ludovico
Barra, schreibt er: »Es freut mich, dass
Sie selbst die Drohung vernommen
haben, die ich seit einem Jahr regel-
maRig zu horen bekomme. Heute
toten sie mich mit dem Lasso, morgen
mit dem Revolver, (ibermorgen
werfen sie mich in den FluR, machen
Déorrfleisch aus mir, reiRen mir das
Hirn auf, erhangen oder vierteilen
mich! Was fiir rohe Menschen! Meine

dieser Abschaum der Menschheit. «
Weiters fahrt er etwas emphatisch
fort: »NatUrlich beeindrucken mich
diese Drohungen, aber ich bin tat-
sachlich zu allem entschlossen; und
wenn ich wisste, dass mein Tod die
Indianer aus ihrer aufSerst traurigen
Situation retten kénnte, wiirde ich
mich gerne opfern. «

15 Eduard HEGEL, Art. Schmidlin
loseph, in: LThK, Freiburg 1964,

Bd. g, 433.

16 »Durch Regierungsdekret vom
10. Februar 1905, Offentlich nieder-
gelegt vor dem Notar Don Florencio

Marqués de la Plata, hat der Staat den
Herrn (von) CAMINO, LACOSTE &
Co. die staatlichen Landereien

rund um die Seen Panguipulli und
Pirihueico und die beiden sie ver-
bindenden Fliisse Llanquihue und Hui,
sowie Land rund um den See Rinihue
vermacht, unter den in dem Dekret
angefiihrten Bedingungen. Valdivia,

3. Marz 190s, J. Riosg, zit. in:
NOGGLER, Lebensbild (wie Anm. 6),
164-165.

17 Dt in: NOGGLER, Lebensbild
(wie Anm. 6), 164-165.
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Das ist auflerordentlich gravierend und offensichtlich verfassungswidrig [...]. Wer hat
nicht von den ruchlosen Machenschaften gehort, die die Herren von CAMINO, LACOSTE &
CO. angewandt haben, um sich die Grundstiicke von Champulli und andere Landgiiter
anzueignen, die davor im Besitz der Indianer waren? [...] Noch trauern die Indianer, die
vor einem Jahr oder mehr von ihren Besitztiimern in Champulli vertrieben wurden. Mit
Trinen in den Augen erinnern sie sich an ihre rauchenden rucas (Behausungen) und an
ihr zerstortes Gliick [...].

Noch ist es Zeit, das unselige Dekret, das zur Unzeit erlassen wurde, zu iiberdenken.
Dem neuen Kolonialminister in der jetzigen Regierung wird die ehrenvolle Aufgabe zuteil,
dieses Ubel, das die Indianer von Panguipulli und Umgebung in hochstem Alarmzustand
hilt, zu korrigieren.» Der Kernsatz in diesem «Schrei zum Himmel», wie P. Siegfried seinen
Artikel iiberschrieben hatte, verfehlte eine gewisse Wirkung nicht, zumal offensichtlich auch
Kolonisten von der rechtswidrigen Ubereignung bzw. Enteignung betroffen waren. Darauf
deutet der Satz hin: »In der Umgebung des Panguipullisees gibt es kein staatliches Land,
sondern nur beurkundete Grundstiicke und indianischen Grundbesitz. «

Das Ergebnis all der Bemithungen des »Indianeradvokaten«, einschlieflich letztlich
ergebnisloser personlicher Interventionen bei der Obersten Regierung und sogar der Mit-
arbeit in Regierungskommissionen, war die Vermessung des Landes und die Sicherung von
mageren 40 ha pro Indianerfamilie, wihrend Kolonisten 500 ha zugestanden wurden. Wenn
Kohut in der Einfithrung zu dem Gemeinschaftswerk Die Mapuche und die Republik Chile
zum Verstindnis des Indianeradvokaten vom Landrecht kritisch schreibt: »Die Haltung
Pater Sigifredos [sic[ ist in diesem Punkt [d.h. Landvermessung und -zuteilung, eig. Anm. |
widerspriichlich, was ihm vermutlich nicht bewusst geworden ist. Es wurde bereits erwéhnt,
dass er bei Gelegenheit die goldene Zeit der Mapuche beschwort, in der ihnen alles gehorte.
Er kimpfte mit allen ihm zur Verfiigung stehenden Mitteln dafiir, dass den Indianern
geniigend Land fiir ein gesichertes Leben iibergeben werde. Aber er beschwichtigte auch
die Indianer, die bei der Landverteilung nicht zufrieden waren, weil nach seinem Ermessen
nicht mehr zu erreichen war. Unter diesem resignierenden Akzeptieren des Faktischen
wird eine Haltung erkennbar, die den europiischen Wertvorstellungen néher steht als
den indianischen. «'® Mit dieser Einlassung wird der Autor zundchst der eigenen Maxime
nicht gerecht, nach der er davor warnt, »nicht nur den nur zu haufigen Fehler (zu) begehen,
unsere aktuellen Wertvorstellungen auf vergangene Epochen zu projizieren, und sie danach
zu be- und verurteilen«®, er iibersieht die Tatsache, dass der Kampf fiir die Mapuche gegen
eine Hydra ihnen widersprechender Interessen nicht mehr zu gewinnen war. Die Annexion
Araukaniens durch den chilenischen Staat war ebenso wenig riickgingig zu machen, wie
der standig wachsende Zustrom chilenischer wie auslindischer Kolonisten. Ein Blick auf
die gegenwirtige Rechtslage der indianischen Bevélkerung, sowohl in Chile wie auf dem
ganzen Kontinent, belegt dies auf beschamende Weise.”’

18 KOHUT, Einflihrung

(wie Anm. 4), 15.

19 Ebd., 23

20 Siehe die Forderungen des Infor-
me provisorio del estudio sobre los
Pueblos indigenas (sic) y derecho

de participar en la adopcién de deci-
siones, Informe del Mecanismo de
Expertos sobre los Derechos de los
Pueblos Indigenas. Naciones Unidas,
Asamblea General, A/HRC/EMRIP
2012/2.

21 So schreibt er z.B. 1914: »\Wer
kann es ihnen [i.e. den Indianern] ver-
denken, dass sie jedermann, selbst
dem Missiondr, mit Misstrauen
begegnen. Wie oft musste ich horen
[...] dass mich die Indianer als ihren
argsten Feind verschrien, dass sie mir
ins Gesicht sagten: »Wann héren Sie
einmal auf, uns zu betriigen<? [...]
Sie kénnen eben nicht begreifen, dass
ein Unrecht Rechtskraft erlangen, und
dass alles Kampfen und Protestieren

gegen diese Rechtslage vergebliche
Liebesmiihe sein kann«. In: NOGGLER,
Lebensbild (wie Anm. 6), 170.

22 Celebracion y Purificacion de la
Memoria, Viernes 24 de Noviembre
del 2000, Iglesia Catedral de Santiago,
Nr. 4: Perdén por los pecados en con-
tra del Respeto a los Pueblos
Originarios, dt. in: NOGGLER, Lebens-
bild (wie Anm. 6), 150.
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2 Vorrangige Option fiir die Armen - fiir welche?

Fiir den Indianeradvokaten kam erschwerend hinzu, dass er sich als Missionar und Seel-
sorger fiir alle Menschen in seiner riesigen Pfarrei verantwortlich wusste, eine Biirde, die
als standige Gratwanderung zwischen schreiendem Unrecht, gegen das er mit aller Kraft
kimpfte, und der resignierten Hinnahme von Fakten, die ohne blutige Revolte mit ein-
deutigem Ausgang nicht mehr zu dndern waren. Unter den neu Zugewanderten gab es
zudem auch Arme, die eine Moglichkeit zum Uberleben suchten. Eine Situation, die an die
Urkirche erinnert, bei der es nicht einmal den Aposteln gelingen mochte, beim Verteilen
lebenswichtiger Giiter Streit zu vermeiden (vgl. Apg 6). P. Siegfried hat darunter gelitten,
weil seine Option fiir die Armgemachten die generelle Option fiir die Armen auszuschlieflen
schien und die Unzufriedenheit unter beiden Gruppen jeweils als ungerechtfertigte, ein-
seitige Parteinahme empfunden wurde.?

In einer dhnlichen Situation ist auch die Kirche Chiles, soweit es in den einzelnen
Sprengeln noch Regionen mit indianischer Bevélkerung gibt. Die europiischen Einwan-
derer mit ihrer »Kultur des Zaunes«, die begrenzt, ausgrenzt und zugleich oft genug den
eigenen Horizont ihrer Trager eingrenzt, sind in der fiir sie Neuen Welt auf Kulturen
gestoflen, deren Wert — nicht zuletzt gemessen an den Versuchen der jungen Kirche
(vgl. Apg. 4,32-35) - sie bis heute nicht begriffen haben. So dient der Landbesitz nicht
nur dem Erwerb des Lebensunterhaltes, er hat dariiber hinaus eine ebenso wichtige
Funktion: Er entscheidet iiber die Hohe der Sprosse auf der sozialen Hackleiter der
Gesellschaft und erklart somit auch das Scheitern jeglicher Agrarreform auf dem
ganzen Kontinent. Der Vergleich mit dem Fetischismus, der in unseren Breiten mit
Hubraum und Héchstgeschwindigkeit von Personenautos getrieben wird, diirfte uns
Europédern den Zugang zur Mentalitdt unserer Vettern in der Neuen Welt erleichtern.
Die »Landnahme« in allen ihren schrecklichen Facetten, von der Verdringung bis zu
Mord und »ethnischer Sduberung, zieht sich wie ein roter Faden durch die Geschichte
des Kontinents Amerika. Zu dieser Erkenntnis musste sich auch die chilenische Kirche
erst durchringen.

Im Anschluss an das Schuldbekenntnis der kath. Weltkirche mit der Bitte um Ver-
gebung, ausgesprochen im Petersdom durch Papst Johannes Paul II. am 12. Mai im
Heiligen Jahr 2000, tat die chilenische Kirche am 24. November ein Gleiches unter dem
Namen »Feier der Reinigung des Gewissens«. Es ehrt die chilenische Kirche, dass sie nicht
auf die Kolonialzeit ausgewichen ist. Nach dem einleitenden allgemeinen Schuldbekennt-
nis werden konkrete Vergehen aufgezahlt, um deren Vergebung die chilenische Kirche den
»Vater, Gott des Lebens« in direkter Rede bittet: »fiir die Verkiinder der Frohbotschaft
Deines Sohnes und die anderen Séhne und Téchter Deiner Kirche, die so oft die Werte,
die reiche kulturelle und religiose Tradition dieser Vélker nicht erkannt haben. Vergib
uns insbesondere das unentschuldbare Schweigen vieler Getaufter, sowie das Unrecht der
Vertreibungen, als die Republik Chile tatsichlich vom Land Besitz ergriffen hat, das vom
Volk der Mapuche seit unvordenklichen Zeiten bewohnt wird. «*? Das oben angedeutete
Dilemma der chilenischen Kirche zwischen der Option fiir die Armen, hier einerseits
der Mapuche, die aufgrund von Eroberung, Besetzung und weitgehender Rechtlosigkeit
vor Staat und Gesellschaft Arme geworden sind, und den Armen der iibrigen (»chile-
nischen«) Gesellschaft, die als Opfer von Politik und Wirtschaft auszumachen sind, dieses
Dilemma zeigt sich auch 1979 in einem mutigen 6ffentlichen Wort an die Regierung von
General Pinochet.
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3 Ein mutiges Wort in einer Diktatur

Es ist nur von den Bischofen des Siidens, von Temuco, Valdivia, Osorno, Los Angeles,
Concepcién und Araukanien unterzeichnet. Anlass war das Regierungsdekret No 2568,
durch das vor allem der Gemeinschaftsbesitz der indianischen Bevolkerung gefahrdet
war. Im Hirtenschreiben vom 4. Mai heifit es: »Wir haben Anlass zu Befiirchtungen. Der
Gemeinschaftsbesitz hatte bisher einen gewissen Schutz gewahrt. Doch als individueller
Eigentiimer eines Kleinstgrundstiickes sieht sich der Mapuche einer wirtschaftlichen Wett-
bewerbssituation gegeniiber, fiir die er weder 6konomisch noch sozial beféhigt ist. Es ist
offenkundig, dass fiir diese Lage der Mapuche nicht allein verantwortlich ist, sondern auch
wir, die wir zur > chilenischen« Kultur gehbren, vor allem aber jene, die die Zielsetzungen der
fiihrenden Gesellschaft bestimmen. Die Kirche unterscheidet unmissverstindlich zwischen
den Begriffen der Nation und des Volkes. Innerhalb einer Nation kénnen mehrere Volker
bestehen. Existenzberechtigung haben auch Vélker, die innerhalb einer Nation eine Min-
derheit bilden. Dies ist der Fall der Mapuche in Chile. Sie sind ein Volk, weil sie eine his-
torische Herkunft und eine Kontinuititslinie aufzuweisen haben. Sie gehoren einer Rasse
an, sie besitzen eine eigene Kultur und auch eine eigene Sprache, die sie auszeichnet.«*

Dass auch das demokratische Chile wirtschaftliche Interessen vor Menschenrecht setzt,
indem Firmen nicht am Holzeinschlag auf Mapuche-Land gehindert werden, fithrte u.a. zu
den gegenwirtigen, massiven Unruhen unter der Mapuche-Bevolkerung und dies obwohl
Chile 2009 die ILO-Konvention 169 unterzeichnet hat, in der die Rechte und Mitspracherecht
bei allen Belangen, die indigene Volker betreffen, niedergelegt sind.* Die einseitige, rechts-
widrige und iiberaus harte Reaktion gegeniiber den fiir ihr Recht wegen der Ergebnislosig-
keit teilweise gewalttitigen demonstrierenden Mapuche hat die Intervention der Abteilung
fiir die Rechte indigener Volker bei der UNO hervorgerufen. Im Schreiben vom 5. Oktober
2010 zeigt sich der Sonderberichterstatter, James Anaya, tief beunruhigt iber 34 Mapuche im
Hungerstreik, sowie iiber weitere 25 Inhaftierte, die nach dem Antiterrorismusgesetz No. 18314
aus der Zeit der Diktatur verhandelt und verurteilt wurden. Anaya unterstiitzt ausdriicklich
die Forderung der Inhaftierten, nimlich: Das Ende der Anwendung des Antiterrorgesetzes
sowie der Militirgerichtsbarkeit gegeniiber Zivilisten. Des Weiteren fordert er den Abzug
des Militirs aus den Gebieten, in denen Gemeinden ihre politischen Rechte und Anspriiche
auf Land wahrnehmen und schlieflich unterstiitzt er auch die Riickgabe von Mapuche-Land,
das diese seit unvordenklichen Zeiten innehatten.*
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Ein gewisser Erfolg scheint dieser Intervention beschieden. Nach jiingsten Informationen
soll der Kongress Anfang Juli dieses Jahres ein Gesetz verabschieden, das demokratische
Grundrechte beachten soll.® Die Tatsache, dass es in der Menschenrechtsabteilung der
Vereinten Nationen eines » Permanenten Forums« fiir die Belange indigener Vélker bedarf,
macht auf ein grundlegendes Problem aufmerksam, ndmlich auf den ungerechten Umgang
eingewanderter Bevolkerungen mit den jeweiligen urspriinglichen, »indigen« genannten,
zwischenzeitlich aber im Volksganzen eines Staates zu einer Minderheit gewordenen
Volkern. Hier sind nach wie vor Kirche und Mission gefordert aufgrund der essentiellen
Verpflichtung zur Option fiir die Armen. Das gilt auch auf die Gefahr hin, dass viele, die
sich durchaus als Christen verstehen, aber zugleich Nutzniefer des Status quo sind, sich als
unfihig erweisen, die vorrangige Option fiir die Armen, hier meist von institutionell wie
strukturell Armgemachten, als wesentlichen Inhalt des Glaubens und dessen Glaubwiirdig-
keit zu begreifen.

5 Option fiir den Anderen

Es gehort zum Schicksal und Auftrag der Kirche, dass sie, wie ihre einzelnen prophetischen

Gestalten auch, nicht dem Zeitgeist erliegen darf, sondern der unreflektierten, veroffent-
lichten Meinung (vgl. 2 Tim 4,2) gegeniiber Unrecht Stellung beziehen muss, wie das durch

das Kontinentalkonzil von Medellin (1968) und fiir die ganze Kirche verpflichtend mit der
bevorzugten Option fiir die Armen geschehen ist. In der tiefer greifenden Auseinander-
setzung um das Theologumenon der Option fiir die Armen hat sich im Hinblick auf die

urspriingliche Bevolkerung des Kontinents Amerika die Erkenntnis einer notwendigen

»Option fiir den Anderen« herauskristallisiert. Der urspriingliche Bewchner des Kontinents

ist eben nicht nur ein armer Nord- oder Lateinamerikaner einer bestimmten Nationalitit,
er ist zuerst ein Anderer nach ethnischer Herkunft, Sprache, Kultur und oft auch noch

hinsichtlich der Religion, sowie politischer Strukturen im weitesten Sinn. Dass die chile-
nischen Bischofe des Stidens so deutlich auf die Kultur der Mapuche abheben, zu deren

integralem Teil auch die angestammte Religion gehort, ist so erst dem radikalen Umdenken

nach dem II. Vatikanischen Konzil zu verdanken, ausgefaltet in der Enzyklika Redemptoris

missio (1990) Johannes Paul II., in der es heifdt: »Die Gegenwart und das Handeln des

Geistes beriihren nicht nur einzelne Menschen, sondern auch die Gesellschaft und die

Geschichte, die Volker, die Kulturen, die Religionen. «*7

Im Schlussdokument der IV. Generalversammlung der lateinamerikanischen Bischofe

von Santo Domingo 1992 kann dann unter den pastoralen Grundlinien als Aufgabe stehen:

»Die ureigenen kulturellen Werte der indigenen Volker durch die Inkulturation der Kirche

fordern, um eine grofiere Verwirklichung des Reiches (Gottes) zu erzielen«?*®, weil auch das

Wahre in ihrer Religion Ausdruck des Geistes Gottes ist.

6 Verspieltes Erbe?

Eines sind jedoch feierliche Erkldrungen in geisterfiillter Stunde und Runde, ein Anderes ist
deren Umsetzung. Der gegenwirtige Bischof von Villarrica, ein deutschstimmiger Chilene,
sieht sich unterschiedslos als Oberhirte von Chilenen. So eriibrigt sich jede Bemiihung
dem Mapuche-Volk und seiner Kultur gerecht zu werden. Folgerichtig wurde 2010, ein
Jahr nach Ubernahme der Dibzese Villarrica durch ihn, die Tragerschaft der Stiftung
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Instituto Indigena mit Sitz in Temuco aufgekiindigt, die 1962 vom gleichnamigen Bistum
und dem damaligen Apostolischen Vikariat Araukanien, heute Ditzese Villarrica, gemein-
sam ins Leben gerufen worden war. Die Stiftung sollte, jetzt professionell und in Hénden
von Mapuche, die einstige Advokatenrolle der Kapuzinermission weiterfithren, wie dem
Stiftungszweck zu entnehmen ist. Demnach gilt es die Kultur der Mapuche »zu kennen, zu
schitzen und zu lieben, aber in schwierigen Zeiten, besonders nach dem Erlass des Gesetzes
2568, musste die katholische Kirche durch ihre Bischofe und besonders durch das Instituto
Indigena der Verpflichtung nachkommen, das Existenzrecht (der Mapuche) als Kulturtrager
und Volk mit seinen Eigenheiten und Rechten als ethnische Minderheit zu verteidigen. « 2

Als bayerische Kapuzinermissionare zum Mapuche-Volk gesandt wurden, taten sie
das unter dem Eindruck, den Papst Benedikt XV. im Apostolischen Schreiben Maximum
illud (1919) noch gut zwanzig Jahre spiter so beschrieben hatte: »Nach der Entdeckung
Amerikas nahm sich eine Schar apostolischer Ménner der ungliicklichen Eingeborenen
an, um sie vor Ausniitzung durch skrupellose Menschen zu schiitzen und der »harten
Sklaverei der bosen Geister< zu entreifien.«*® Das, wenn auch auflerordentliche Eintreten
eines P. Siegfried Schneiders fiir die Rechte der Mapuche-Bevolkerung hinsichtlich seiner
Schirfe, Professionalitit und des bescheidenen Erfolges, lag somit in der Linie des papst-
lichen Schreibens. Im Gegensatz zur »harten Sklaverei der bosen Geister« fanden wenigs-
tens einige der bayerischen Missionare einen vollig anderen Sachverhalt vor. Durch die
griindliche, wissenschaftliche Beschaftigung mit Sprache und Kultur der Mapuche wuchs
auch die Wertschitzung ihrer Religion.

7 »Heidnisch« oder ein je eigenes Altes Testament?

So stellt P.Ernst Wilhelm hinsichtlich des traditionellen Bittgottesdienstes (Nguillatin)
die Frage: »War mit diesem Kult das religiése Bediirfnis der Araukaner gestillt oder hatten
sie, wie die alten Griechen, (vgl. Apg 17,23) dem unbekannten Gott einen geheimen Altar
errichtet? Wer das Gliick hatte, sich mit aulergewdhnlichen Mapucheseelen zu treffen,
ehrwiirdigen alten Heiden, und sie mit tiefer und klarer metaphysischer Intuition iiber
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das Verhiltnis des Schopfers zur Schopfung reden horte, der ist iiberzeugt, sie hatten einen
solchen Altar, auch wenn sich das historisch nicht beweisen ldsst.«*' Zwar lag damals
noch die Vorstellung einer » Uroffenbarung«** nach Genesis 1-3 aufgrund der Ergebnisse
vergleichender Religionswissenschaft sozusagen in der Luft und hat vielleicht auch die
Anerkennung einer indigenen Religion jeweils als »Altes Testament« eines bestimmten
Volkes erleichtert; der Schritt, den die bayerischen Araukanermissionare ein Menschen-
alter vor dem II. Vatikanischen Konzil wagten, darf mit Fug und Recht als »prophetisch«
bezeichnet werden.

Ausgehend von der Vorstellung, der Opferritus beim Bittgottesdienst sei als Altes
Testament der Mapuche anzusehen, konnten sie diesen »heidnischen Ritus« mit einem
Pontifikalamt verbinden und so sinnenféllig den Ubergang vom Alten Bund in den Neuen
begreifen helfen. P. Sebastian Englert, der spitere Pfarrer der Osterinsel, hatte 1928 mit einem
Flugblatt und einem Aufruf im Mitteilungsblatt »El Araucano« zu einer Misa-Nguillatin
eingeladen. In dem Aufruf heift es: »Euer Seelenhirte, euer Bischof und viterlicher Freund,
der erlauchte Monsenor Guido Beck de Ramberga, hat euch ein schones und herrliches Fest
bereitet, eine Uberraschung. Wie bei den Bittgottesdiensten, die seit Jahrhunderten eure
Vorfahren feierten, um gutes Wetter und reiche Ernte zu erhalten, so werden einige von
euch ihre Opfergaben darbringen, das Lamm schlachten und feierlich mit lauter Stimme
ihre Gebete zu Gott richten. Aber diese Akte werden fiir sich kein Opfer sein, sondern sie
werden das wahre und herrliche Opfer symbolisch darstellen und einleiten, das zur gleichen
Zeit und am selben Ort dargebracht wird, um den Segen Gottes iiber eure Familien, eure
Erntefelder, eure Hauser und eure Seelen herabzurufen. [...] Ich hoffe, ihr werdet alle
zutiefst zufrieden sein tiber dieses wirklich araukanische Fest.«**

8 Autochthone Kirchen als Weg oder Ziel der Mission?

Wenn Kohut aufgrund der Information von Schindler®* feststellt, dass Opfer am See
Panguipulli auch am Ende des 20. Jahrhunderts noch praktiziert wurden und abschliefiend
meint: »In diesem Punkt zumindest war der Erfolg der Mission begrenzt«35, s0 ldsst sich das
im Blick auf die zu fordernde Inkulturation der Kirche, in der die »ureigenen kulturellen
Werte der indigenen Volker« gefordert werden und zwar zur grofleren Verwirklichung
des Reiches Gottes, auch anders sehen. Zunichst ist die Aussage von Huenun Namko, des
Sprachlehrers und Freundes von P. Siegfried Schneider, gegeniiber der Ethnologin Inez M.
Hilger von Bedeutung, dass er seinen Gottesglauben nicht dndern musste, als er Christ
wurde.*® So nimmt es nicht Wunder, wenn etwa in Aleptie, einer Mapuche-Gemarkung in
der Nihe des Stadtchens Mehuin, die Ausrichtung des Nguillatin Aufgabe der fiihrenden
Minner der Marianischen Kongregation war und Ordensfrauen und Priester dazu einge-
laden wurden und bis heute tatsichlich daran teilnehmen.*” Wenn also das Nguillatin noch
heute gefeiert werden kann, heif3t das auch, es ist nach wie vor ein wichtiges Moment, die
eigene Identitat als Mapuche und Katholik zu stirken und zu erhalten. Diese Thematik
hatte die Katholisch-Theologische Fakultit der Universitit Wiirzburg in einem Symposium
vom 6.-9. Juli 2004 aufgegriffen unter dem Titel: Gerechtigkeit im Dialog der Religionen.®
Dazu entwickelte Paulo Suess 10 Thesen zum Traum von indigenen Ortskirchen.*® Diese
wurden in einem Koreferat hinsichtlich des Mapuche-Volkes konkretisiert und eine
Mapuche-Kirche als ein Weg, besser: als ein Ziel von Mission gesehen.*® Dabei ging es
allerdings aufgrund der politischen Auseinandersetzungen um ein grundlegendes Ver-
stindnis fiir eine Mapuche-Kirche, das auf dem Hintergrund von Religion, Kultur, sowie
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den bisherigen Erfahrungen der Araukaner mit Mission, aber auch der Mission bzw. Kirche

mit ihnen erst geschaffen werden miisste. Die ungewdhnlichen, durchaus prophetisch zu

nennenden missionarischen Bemiithungen der bayerischen Kapuziner im frithen 20. Jahr-
hundert kénnten die Richtung hin zu einer autochthonen Kirche weisen, wobei vor allem

die Rolle der »guten Machi, die traditionell als Fiirsprecherin und Heilerin fiir einen Bezirk
zustindig ist, erst in eine Mapuche-Kirche integriert werden miisste.

Wenn es richtig ist, dass die Kirche von einem doppelten Respekt bestimmt ist, némlich
dem vor dem Menschen auf der Suche nach Antworten auf seine Lebensfragen und vor
dem Handeln des Geistes Gottes im Menschen (vgl. RM 29), dann miissten, ldsst man
dem suchenden Menschen Gerechtigkeit widerfahren und den Geist wirken, autochthone
Kirchen zur Bereicherung der gesamten Kirche entstehen kinnen. Ihnen fiele, im Falle
einer Mapuche-Kirche, allein schon durch ihren seit jeher gepflegten Gemeinschaftsbesitz,
tatsichlich eine prophetische Rolle fiir die Gesamtkirche wie fiir andere indigene Gesell-
schaften zu. Dazu bediirfte es allerdings neuer Propheten mit einer neuen Mission und
nicht nur einer neuen Vision.

Zusammenfassung

Die enge Verbindung von Mission und Prophetie zeigt sich in der Missionsarbeit der
bayerischen Kapuziner in doppelter Weise: Im Kampf um das Lebensrecht der Mapuche-
Indianer und in der Anerkennung ihres Opferritus als » Altes Testament «. Beides bestimmte
die Mission in »prophetischer« Weise. Mit der Besetzung und Enteignung des Landes
durch Chile wurde das Recht auf Land zur Uberlebensfrage fiir die Indianer als Volk und
ihre Kultur, in etwa auch fiir die Mission. Mit der Anerkennung z.B. des traditionellen
Opferritus als »Altes Testament« wurde die Grundlage fiir eine indianische, katholische
Identitit geschaffen, die die Frage nach einer Mapuche-Ortskirche aufwirft.

Abstract

The close connection between mission and prophecy is revealed in the missionary work of
the Bavarian Capuchins in a twofold way: in the struggle for the right to life of the Mapuche
Indians and in the recognition of their sacrificial rite as an »Old Testament.« Both of these
influenced the mission in a »prophetic« way. With the occupation and expropriation of their
land by Chile, the right to land became a question of survival for the Indians as a nation and
for their culture, and also in a certain way for the missionary ministry. With the recogni-
tion of the traditional sacrificial rite as an »Old Testament,« the basis for a Catholic Indian
identity was, for example, created which raises the question of a Mapuche local church.




