Die Zeichen der Zeit
im Lateinamerika von heute:
Wege fiir die Mission

Fiir eine Prophetie einer »gemeinsamen Mission,
der Wiirde der Frauen und der Ausiibung der Spiritualitit
im stddtischen Raum

von Virginia R. Azcuy

Fiir die Kirchen Lateinamerikas ist es heutzutage nicht moglich, iiber »Mission und
Prophetie« auflerhalb jenes Horizonts zu sprechen, der von der entscheidenden Etappe
zwischen der Eroffnung des Zweiten Vatikanums im Jahr 1962 und der 2. Generalver-
sammlung der lateinamerikanischen Bischofe 1968 in Medellin vorgegeben wurde.'
2007, fast vier Jahrzehnte spiter, wird in dem Schlussdokument der Bischofskonferenz
in Aparecida mit einer gewissen Dringlichkeit daran angekniipft, wenn es heifit: »Die
Kirche ist aufgerufen, ihre Sendung unter den neuen Bedingungen Lateinamerikas und der
Welt griindlich zu iiberdenken und sie in Treue mutig wieder aufzugreifen« (DA 11). Auf
ebendieser Konferenz erarbeiteten die katholischen Bischofe im Dialog mit Theologinnen
und Theologen sowie verschiedenen Mitgliedern des christlichen Gottesvolkes ein heraus-
forderndes Missionsprogramm, das eine plurale Reflexion in unserem Kontinent hervor-
rief.? Die Rezeptionsphase des Dokuments dauert an und entfaltet sich in einem Prozess,
in dem ungeniigende Aspekte erginzt und neue Perspektiven eroffnet werden.* In diesem
Kontext mochte ich mich auf der Suche nach einer Aktualisierung der heutigen Theologie
der Zeichen der Zeit* auf folgende drei Fragestellungen konzentrieren, die ich fiir zentral
erachte: 1) Eine »gemeinsame Mission« als Paradigma fiir eine pastorale Umkehr dahin-
gehend, dass das ekklesiologische Subjekt der Mission neu zu bedenken ist; 2) die Wiirde
der Frauen und die Notwendigkeit, diese auch in der vorrangigen Option fiir die Armen
und Ausgeschlossenen als eine vorrangige Option fiir die armen und ausgeschlossenen
Maénner und Frauen auszudriicken; und 3) die Ausiibung und das Leben einer christlichen
Spiritualitit in stddtischen Gebieten. Aus meiner Perspektive einer auf der siidlichen
Erdhalbkugel lebenden und arbeitenden katholischen Theologin ist mein Anliegen dabei,
drei Aneignungsmaoglichkeiten der Beschliisse von Aparecida anhand einer weiten und
pluriformen Rezeption aufzuzeigen.

1 Die Zeichen der Zeit in Lateinamerika und ihre Lesart in Medellin

Die Theologie der Zeichen der Zeit als lehramtliches Erbe des II. Vatikanums in der Pastoral-
konstitution Gaudium et Spes wirkte sich prophetisch auf das Nachsinnen tiber die Prasenz
der Kirche in Lateinamerika aus. Das Zeichen der Zeit, das am stirksten die Kirche des
Konzils herausforderte, war laut Paul V1. die Veranderung der zeitgendssischen Welt, die
durch die Merkmale des Ubergangs, der Verwirrung, des Widerspruchs und der Angst
gepragt war. Nicht zuletzt im Lichte von Gaudium et Spes und der Enzyklika Populorum
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Progressio® beschiftigte sich die 1968 in Medellin stattfindende Zweite Generalversamm-
lung des Lateinamerikanischen Bischofsrats mit der Rolle der Kirche im Wandlungsprozess
Lateinamerikas. Die damals dort von den Bischéfen gelebte Kollegialitiit rief ein neues
Kirchenverstindnis hervor: »Jetzt ist der Augenblick gekommen, mit schépferischem
Elan das Handeln zu entwickeln, das an der Zeit ist und das mit der Kiihnheit des Geistes
und der Ausgewogenheit Gottes zu Ende gefithrt werden soll.«® Dabei handelte es sich
nicht um eine einfache Anwendung, sondern um eine Interpretation des II. Vatikanums,
die ihren Ausgangspunkt in der sozio-historischen Situation Lateinamerikas hatte. Das
Dilemma oder der kritische Punkt von Medellin war weniger die Unterscheidung des Er-
kennungszeichens jener Zeit, namlich der vorherrschenden Unterentwicklung, als vielmehr
die Unterscheidung des Strebens nach Gerechtigkeit und den vom Heiligen Geist vorange-
triebenen Wegen, um Gerechtigkeit zu erlangen. Erforderlich waren aus der geschichtlichen
Erfahrung gewachsenes Wissen, politische Klugheit und pastorale Weisheit, um so zu einem
praktischen Urteil iiber zweckmifige Beschliisse gelangen zu kénnen.”

Fiir die Teilnehmer der 2. Generalversammlung in Medellin war es offensichtlich, dass
dort eine neue pastorale Methode in Gang gesetzt worden war und dass das Ergebnis als ein
neues Pfingsten betrachtet werden konnte im Sinne eines neuen prophetischen Bewusst-
seins, das ein Aufwachen der lateinamerikanischen Kirche bedeutete. Zu den Zeichen der
Zeit in Medellin vermerkte McGrath: »Hitte jemand auf den ersten Blick gedacht, dass das
grofle Zeichen der Zeit auf unserem Kontinent die Sorge um die Entwicklung sein wiirde,
er hitte recht bekommen. Jedoch handelt es sich um ein Zeichen, dem mehrere Aspekte,
namlich die bereits aufgezeigten [des Umschwungs, der Wertschitzung des Personlichen
und des Zeitlichen wie auch der weltweiten Perspektive] zugrunde liegen, und das nur im
Lichte dieser Aspekte zu verstehen ist.® Zweifellos stachen in Lateinamerika die Realitit
der Armen und die Armut als eins der vorrangigen Zeichen der Zeit hervor und stellten
einen einzigartigen Orientierungspunkt auf dem pastoralen und theologischen Weg unserer
Kirchen dar. In Bezug auf die Rezeption in Argentinien wies Lucio Gera darauf hin, dass
Medellin einen zweifachen Weg eroffnete: den Weg der Armut der Kirche, namlich wie

~man sich arm macht, und den Weg der Armen als Dienst an und als Solidaritit mit ihnen. «°
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Die Mission der katholischen Kirche Lateinamerikas, die durch den Prophetismus von
Medellin und das Aufkommen der Theologien der Befreiung angestofien wurde, erlangte
einen neuen Impuls und ihre theologische Reife auf der 3. Generalversammlung der
Bischfe 1979 in Puebla. Dort fand die in Medellin geforderte Zentralitit der Forderung
der menschlichen Wiirde ihren Platz in dem Vorschlag einer durch die vorrangige Option
fiir die Armen geprigten Evangelisierung.® Ausgehend von diesem Vorrang galt es, , die
Augen fiir das Neue im Handeln Gottes in der Geschichte offen zu halten: »Um sicher-
zustellen, dass die Adressatinnen und Adressaten des Evangeliums heute und immer
die Armen sein werden, wird die Theologie der Befreiung ihre Methode nicht verraten
noch sich der Geschichte der Neuigkeit des Geistes verschlieen,.«"' Die Entwicklung
der lateinamerikanischen Theologie und die Ausweitung des Paradigmas der Befreiung
in andere Kontexte hinein zeigen das Wachstum und die Tragweite ihres prophetischen
Charakters, ohne dass dabei die vorrangige Option fiir die Armen an Kraft verlieren wiirde.
Die neuen Subjekte, die in das geschichtliche und kirchliche Bewusstsein hereinbrechen,
sind die Frauen, die Indigenen, die Afroamerikanerinnen und Afroamerikaner sowie die so
genannten »nifios/as »en riesgo««, womit in soziologischer Sprechweise die Middchen und
Jungen bezeichnet werden, die durch Gewalt, Alkohol, Drogen, Kriminalitdt, Menschen-
handel etc. gefihrdet sind."

2 Das Missionsprojekt von Aparecida

Auf der Bischofskonferenz von Aparecida beschiftigte man sich mit der Lage des
Christentums in Lateinamerika und der Karibik: Derzeit lebt in Nord- und Siidamerika
die Mehrheit aller Christen weltweit."> Uberraschend ist dabei die Zahl der autonomen
Christen, also derjenigen Gliubigen, die keiner kirchlichen Institution angehdren, am
bedeutsamsten jedoch das Phinomen der Pfingstbewegung."* In diesem Kontext einer
Metamorphose des Religidsen, die eindeutig ein Zeichen unserer Zeit ist,” stellt die Kon-
ferenz von Aparecida eine bei uns sehr geschitzte, tiefgreifende Herausforderung zur
Missionsarbeit vor. Nach Clodovis Boff handelt es sich um den »Gipfelpunkt des latein-
amerikanischen und karibischen Lehramtes [...], der eine »neue Etappe«in der kirchlichen
Mission auf dem Kontinent einliutet.«'® Fiir den brasilianischen Theologen besteht der
Erfolg der 5. Bischofskonferenz darin, dass sie »den Glauben als existenzielles Ereignis, als
, Gemeinschaftserfahrung« vorstellt, [...] sich ganzlich in den Bereich der Spiritualitat, des
innersten und lebendigsten Teils des Glaubens versetzt.«'” Unter dem Gesichtspunkt der
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Missionsarbeit geht es darum, die extrovertierte, ekstatische Dimension der Kirchen zu
entwickeln; es wird zu einer pastoralen Umkehr im Sinne der Missionsarbeit aufgerufen.

Die Herausforderung der von Prozessen der Desinstitutionalisierung des Christentums
und neuem Suchen nach Spiritualitit begleiteten religiosen Verinderungen lidt zu einer
Neugestaltung der Glaubensgemeinschaften und Missionsformen ein; sie riittelt die Kirchen
aus ihrer Bequemlichkeit und innerlichen Eingeschlossenheit auf.'® Die missionarische Bot-
schaft von Aparecida lsst sich aus dem Aufruf zur »pastoralen Umkehr« ablesen, welche
darin besteht, »die morsch gewordenen Strukturen, die der Weitergabe des Glaubens nicht
mehr dienen, aufzugeben« (DA 365), »pastoral immer neu umzukehren«, »alles dafiir zu tun,
dass das Reich des Lebens errichtet werde« und »spirituelle, pastorale und institutionelle
Reformen« (DA 366, 367) einzuleiten. Es wird vorgeschlagen, »von einer rein bewahrenden
Pastoral zu einer entschieden missionarischen Pastoral iiberzugehen« (DA 370), und zwar
nicht im traditionellen Sinne einer punktuell erfolgenden »grofien Kontinentalmission«,
sondern in dem eines Erfahrens der Kirche »im Missionszustand«.!® Zu den Strategien fiir
die bestimmte pastorale Umkehr zihlen: ein Pastoralprojekt unter Mitbestimmung aller,
die Unterteilung der Pfarreien in kleinere territoriale Einheiten, um eine grofere Nihe
zu den Menschen zu erméglichen, und Einfithrung neuer Formen des missionarischen
Voluntariats (DA 371-372).

Mit Blick auf die Adressaten, die Vélker Lateinamerikas und der Karibik, bemerkt Victor
M. Ferndndez, dass bei Betrachtung der drei grofien, das Dokument strukturierenden
Themenbereiche - Leben, Missionare, Jiinger - »der Dreh- und Angelpunkt der Thematik
der ist, dass »unsere Vélker in ihm das Leben haben sollen<. Damit wird das Ziel jedes kirch-
lichen Handelns aufgezeigt: »Denn Jesu Vorschlag fiir unsere Vélker, der Grundgedanke
der Mission, ist die Verheiflung eines Lebens in Fiille fiir alle< (DA 361)«.2° Im 8., dem Reich
Gottes und der Forderung menschlicher Wiirde gewidmeten Kapitel, heifit es: » Unsere Mis-
sion, durch die unsere Vélker in ihm das Leben haben sollen, beweist unsere Uberzeugung,
dass in dem von Jesus geoffenbarten lebendigen Gott das Leben seinen Sinn, seine Frucht-
barkeit und seine Wiirde findet. Uns driingt der Auftrag, unseren Violkern die Fiille und das
Gliick des Lebens weiterzugeben, das Jesus uns bringt, damit jeder Mensch gemif3 der ihm
von Gott verliechenen Wiirde leben kann.« (DA 389) Die vorrangige Option fiir die Armen
wird in Aparecida als dem christlichen Glauben implizite Wahrheit bekriftigt.” Der Linie
der 4. Konferenz von Santo Domingo folgend wird auch in Aparecida die Lage der indigenen
und afroamerikanischen Gemeinschaften im Zusammenhang mit dieser Option gesehen,*
die Gender-Perspektive wird jedoch nicht mit diesem Punkt in Verbindung gebracht, auch
wenn sie implizit das gesamte Schlussdokument durchzieht.* Weitere an dem pastoralen
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Missionsprojekt hervorzuhebende Themen sind angesichts der neuen, bei Evangelisierung
und Unterscheidung der Zeichen der Zeit zu beriicksichtigenden Szenarien die Sorge
um Umwelt und Biodiversitit mit den Schwerpunkten Amazonien und Antarktis,** die
zunehmende Landflucht, die im lateinamerikanischen Kontext mit einer ausgepragten,
das »Recht auf Stadtleben « in Frage stellenden Gesellschaftsspaltung einhergeht, sowie aus
missionarischer Perspektive die urbane Pastoral der Kirchen.?®

3 »Gemeinsame Sendungg, die Prophetie der Partnership

Um das Primat der Missionsarbeit hervorzuheben, schreiben Stephen Bevans und Roger
Schroeder: the Mission has a Church, und deshalb miissten viele Dinge abgeschafft werden:
Kklerikale Privilegien ebenso wie Einschrinkungen bei den Laienamtern, bei der Rolle der
Frauen in der Pastoral und bei der Entscheidungsfindung in den Kirchen.?® Ich méchte
mich hier auf das von der Mission geforderte kirchliche Subjekt konzentrieren und auf die
verschiedenen Initiativen und Charismen von Laien in Kirchen und Zivilgesellschaft als
Zeichen unserer Zeit eingehen. Eine Bestandsaufnahme, die anhand soziologischer und
pastoraltheologischer Studien dazu beitragt, deren Praktiken christlichen Engagements in
Kirche und Welt sichtbar zu machen, verhilft zu einem neuen Bewusstsein iiber die Vielfalt
der Dienste an der Communio.” Was den Bereich des Cono Sur betrifft, wurde kiirzlich
in Santiago de Chile unter dem Namen »Iglesia entre todos« (Kirche aller miteinander)
eine Laieninitiative einberufen.?® Im Mirz 2011 wurde sie mit einem offenen Brief bekannt
gemacht, dessen Zweck es war, die Sichtweise von katholischen Laien darzustellen und zum
Dialog einzuladen. In dem Brief werden die Herausforderungen angesprochen, die sich
im Hinblick auf das Land und die Kirche stellen: vielfiltige soziale Briiche, Ungleichheit
im Bildungssystem, Notwendigkeit der Einsicht in Diversitit, Macht und Missbrauch in
der kirchlichen Organisation, das Gefiihl der Ausgeschlossenheit, das viele in der Kirche
empfinden. Auch beschreiben die Unterzeichnenden ihn als eine Art Einladung an die,
die sich mit ihnen identifizieren, und zeichnen nach, was »Kirche sein« fiir sie bedeutet:
die Berufung der Laien in der Nachfolge Christi zu leben, die Selbstlosigkeit als Weg der
Hingabe, das Evangelium als Inspirationsquelle fiir die Errichtung einer gerechten und par-
tizipativen Gesellschaft, die Freude an der Gemeinschaft und eine gastfreundliche Kirche,
»die jede und jeden zu ihrer Erneuerung einladt«.

In Ubereinstimmung mit dem Missionsvorhaben von Aparecida weist Jos¢é Comblin
auf die Notwendigkeit einer »radikalen Umstellung« hin, die »das ganze 21. Jahrhundert
in Anspruch nehmen wird«, da »die zukiinftigen Missionare, die imstande sind, das
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Erscheinungsbild der Kirche zu wandeln, Laien sein werden, Laienmissionare«.2® Es wurde
auch festgestellt, dass »die Kirche Laien braucht und LehrerInnen fiir Ethik und Moral-
theologie, die fiir einen solchen Dialog geriistet sind«.3® Es scheint unerlisslich, sich auf
den Weg einer kirchlichen Erneuerung unter dem Vorzeichen der Inklusion zu begeben, um
der Teilnahme von Laien mehr Raum gewihren zu kénnen; dringend miissen die Griinde
untersucht werden, die in den Ortskirchen den Ubergan g zu einer anerkannteren, aus-
gebildeten und eine zentrale Rolle spielenden Laienschaft verhindern. Im Zusammenhang
mit der Konferenz von Aparecida wurde von der notigen Erneuerung des Priesteramtes
im Sinne eines von Autoritarismus und pastoralem Zentralismus bereinigten Dienstes
gesprochen, besonders im Hinblick darauf, dass viele Katholiken sich von ihren Kirchen-
gemeinden abwenden: »Die Amter sind immer noch in der geweihten Priesterschaft
gebiindelt, die jedoch immer kleiner wird im Vergleich zu anderen Konfessionen. «! Beziig-
lich der Akteure, die die Rezeption von Aparecida in missionarischer Hinsicht voranbringen
sollen, beschreibt Agenor Brighenti die Gesamtheit des Volkes Gottes mit seiner Vielfalt an
Berufungen als das eigentliche Subjekt der Rezeption; Aufgabe des Bischofs und des Klerus
sei es, diesen Prozess anzustofien: das Projekt bekannt zu machen, die Teilnahme Aller anzu-
regen und anzuerkennen, die sich in den Kirchen bemerkbar machende Vielfalt zu schiitzen
und die Einheit zu bewahren, die lokale Rezeption im Einklang mit der gesamten Kirche
zu halten. Seine Diagnose aber fillt niederschmetternd aus: »Es mangelt, vor allem beim
Klerus, an Engagement, den Laien Gelegenheiten anzubieten, sich mit Geist und Inhalt des
Schlussdokuments von Aparecida zu befassen. «*2 Diese Tatsache geht einher sich mit einer
Hintansetzung der fiir die Mission so wichtigen Bildung: die missionarische Jiingerschaft
»erwichst und stérkt sich aus einer soliden und andauernden Bildung [...], die unentbehr-
lich ist fiir eine christologische und kirchliche Erneuerung«.®* Dazu erklirt Consuelo Vélez,
dass »Bildung »empowerment« bedeutet fiir diejenigen, die sie erwerben. [...] Man sollte
keine Angst vor den > Resultaten« einer theologischen Ausbildung haben oder vor den von
ihr ausgel6sten » Krisen«. Vielmehr sollte man den Wunsch hegen, diesen Schritt zur Reife
im Christenvolk zu tun, die Theologie bekannt zu machen, sie dem Volk Gottes zugang-
lich zu machen fiir einen reifen, bewussten, freien und verantwortungsvollen Glauben. «**
Communio und Partizipation, Vielfalt und Freiheit, Amter und Dienst am Nachsten,
wonach viele Christen kraft ihrer Taufe streben, stellen unsere Glaubensgemeinschaften im
Hinblick auf die missionarische Communio vor die Herausforderung einer Unterscheidung
der Qualitit der gegenseitigen Beziehungen.”> Das Ordensleben zeichnet sich dadurch aus,
bei den Beziehungen zwischen verschiedenen christlichen Lebensformen eine wichtige Ent-
wicklung angestoflen und damit einen Beitrag zu einer inklusiven Jiingerschaft geleistet zu
haben. 2003 empfahl das Beratende Organ der Kongregation fiir die Institute des geweihten

in: Alternativas 32 (2006) 241-262, 251,

Siehe dazu auch: Joao B. LIBANIO,
Caminando hacia la V Conferencia de
Aparecida, in: Selecciones de Teologia
46,182 (2007) 83-97, 93.

32 BRIGHENTI, Pedagogia y Método
para una recepcion creativa de Apa-
recida (wie Anm. 3), 233. Naturlich
gibt es auch Ausnahmen, so die

| Jornada Teoldgico Pastoral Misién
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11. November, 5 Jahre nach der

5. Bischofskonferenz von Aparecida,
in La Serena, Chile, statt und wurde
von der Universidad del Norte und

der Chilenischen Bischofskonferenz
organisiert.

33 VELEZ CARO, Aparecida y la »con-
version pastoral¢ (wie Anm. 19), 93.
34 VELEZ CARO, Aparecida y la >con-
version pastoral< (wie Anm. 19), 94.
Vgl. Margit ECKHOLT, Ciudadania,
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KIRCHE BRASILIENS, Sintesis de las
contribuciones de la Iglesia de Brasil
a la Conferencia de Aparecida (wie
Anm. 31), 252.
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II. Vatikanischen Konzils hervor-
gegangene Dokument Mutuae Re-
lationes befasst sich mit den Bezie-
hungen zwischen Bischofen und
Ordensleuten; die Grundsatze
wurden spater auf alle Angehérigen
des Volks Gottes ausgedehnt. Zur
»Missionarischen Gemeinschaft«
siehe: JOHANNES PAUL 1., Christi-
fideles Laici, Nachsynodales apos-
tolisches Schreiben tiber die Berufung
und Sendung der Laien in Kirche und
Welt, 30.12.1988, Nr. 32.
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Lebens und die Gesellschaften des apostolischen Lebens, einen Text tiber die Mutuae
Relationes im Volk Gottes zu verbreiten:* »Eins der Hoffnungszeichen fiir Kirche und Welt
ist die mit Laien, anderen Geweihten, Priestern und Bischéfen gemeinsame Spiritualitit und
Sendung. «*’ Die Formen der Ausstrahlung und Fruchtbarkeit der Charismen erschépfen sich
nicht in der Wirklichkeit dieser »gemeinsamen Sendung«, auch wenn sie darin eine kon-
krete und zeitgeméfle Form der Erneuerung und Neubedeutung finden. Fiir das geweihte
Leben handelt es sich um eine grundlegende Forderung, die bereits zu einem Aufblithen
verschiedener Formen von Austausch, Assoziierung und gegenseitiger Bereicherung mit
dem Laienstand gefiihrt hat, sowohl in spiritueller als auch in missionarischer Hinsicht.*®
Das Ziel ist, »in differenzierter Gleichheit und Gegenseitigkeit — die symmetrisch ist — Mis-
sion und Spiritualitdt mit anderen Lebensformen zu teilen; dies ldsst uns Vorrangstellungen
und Komparative tiberwinden und 6ffnet uns fiir ein korporatives Leben als Glieder ein und
desselben Leibes, als Jiinger und Zeugen Jesu; ein Leben in allumfassender Geschwisterlichkeit
und als Apostel des Evangeliums, jederzeit beraten, ermuntert und angeleitet von den Pries-
tern«.* Offenkundig wird, dass es wichtig ist, die tatséchliche Gleichheit in den Beziehungen
zwischen Geweihten und Laien zu iiberpriifen und zu fordern und die Uberreste jener Vor-
stellung, geweihtes und Ordensleben seien Zustinde der Vollkommenbheit, zu iiberwinden,
da diese die gliubigen Laien immer noch abwertet.*’ Gerade in Aparecida werden Hirten
und Ordensleute aufgerufen, dazu beizutragen, »dass eine neue Generation von Christen
zu Jiingern und Missionaren wird und eine Gesellschaft entsteht, in der Gerechtigkeit und
Menschenwiirde geachtet werden« (DA 217).

Die »gemeinsame Sendung« wirft die Frage auf, ob wir uns zu einer neuen Ausrichtung
in der Missionswissenschaft hin bewegen: Handelt es sich um das Entstehen einer neuen
Weise, zu missionieren bzw. Kirche zu sein?* Stehen wir am Anfang eines neuen Weges fiir
die ganze Kirche oder einfach vor einer Option fiir einige? Die neuen Erscheinungen von
»Laienbewegungen«, »Laienverbanden«, »gemeinsamer Sendung/gemeinsamem Charismax,
»VolksmissionarInnen«, unter anderen, scheinen auf die Neuigkeit einer Vitalitit und
Dynamik im Christentum hinzuweisen, wie sie dem Heiligen Geiste zu eigen ist. Als
Auferungsformen neuen Suchens und neuer Erfahrungen sind sie viel versprechende Indizien
einer neuen Kirchlichkeit, eines inklusiven, prophetischen Sendungsbewusstseins inmitten
haufig sich duferndem klerikalen Autoritarismus und Machtzentralismus der Amtskirche.
Die - noch bescheidene - Entwicklung einer echten gemeinsamen Sendung in der katho-
lischen Kirche kann von den Anforderungen her verstanden werden, die einer gemeinsamen
Heiligkeit innewohnen. Die, die diesen Weg beschreiten, erkennen an, dass die in den Dienst
der Sendung gestellte Vielfalt eine grofle Gnade ist. Ein kontinentales Missionsprojekt wie
das von Aparecida geforderte ruft nach einem neuen kirchlichen Subjekt; die gemeinsame

36 Autor ist Aquilino Bocos Merino
CMF, Generaloberer der Claretiner

Missionare von 1991 bis 2003. Der voll-

standige Text wurde veréffentlicht
unter dem Titel: :Mutuae Relationes«
en el Pueblo de Dios. »In bonum
Ecclesiae et pro Mundi Vitas, in:
Vida Religiosa 96 (2004) 45-80. In
Deutschland wird von »einer ver-
tieften Sensibilisierung und einer
neuen Wertschatzung des Mit-
einanders « die Rede sein: Sabine
DEMEL, Ein neues Miteinander von
Klerikern und Laien, in: Stimmen
der Zeit 3 (2011) 147-158, 147.

37 Bocos MERINO, »Mutuae Re-
lationes« en el Pueblo de Dios (wie
Anm. 36), 46. Siehe auch Klemens
SCcHAUPP/Claudia Edith Kunz (Hg.),
Erneuerung oder Neugrindung.
Wie Orden und kirchliche Gemein-
schaften lebendig bleiben kénnen,
Mainz 2002, 9-59.

38 Siehe dazu meine Reflexion:
Posibilidades de mision compartida,

in: Nuevo Mundo 10 (2008) 143-152.

39 BOCOS MERINO, »Mutuae Re-
lationes< en el Pueblo de Dios (wie
Anm. 36), 46.

40 Vgl. Virginia R. Azcuy, Hacia una
nueva imaginacion. Sobre el laicado

y las mujeres en la Iglesia, in: Teologia
88 (2005) 537-556, 538ff.

41 Als Beispiel siehe: FAMILIA
CLARETIANA, Hacer con otros, Taller
sobre Mision Compartida, Guatemala
2005, in: http://claret.org/apostolado/
documentos [15.4.2007].

42 Siehe dazu: Letty M. RUSSELL,
Church in the Round. Feminist Inter-
pretation of the Church, Louisville/
Kentucky 1993, und Virginia R. AZCUY,
Reunirse alrededor de la mesa y del
mundo. La vida de Letty M. Russell
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Sendung kann die Gestalt sein, welche eine inklusive Gemeinschaft annimmt, die sich »um
den Tisch und um die Welt herum« bildet und die die Prophetie der Partnership verkiindet.*?

4 Die Wiirde der Frauen: eine noch unerfiillte Prophetie?

Im lateinamerikanischen und karibischen Umfeld ist die Thematik der soziodkonomisch
Armen allmihlich zuriickgetreten hinter eine Wiederentdeckung der unterschiedlichen
Gesichter der Exklusion: Frauen, Indigene, Afro-Amerikaner, Migranten und andere. Vor
einem Horizont der Befreiung fand das Erkennen dieser Subjekte seine Entsprechung in
der theologischen Reflexion: in den Theologien der Armen und den von Frauen gemachten,
im Bereich der Frauenperspektive, bei lateinamerikanischer Feministinnen und Befrei-
ungsfeministinnen.* In diesem Sinne konnen einige auf die Armen bezogene theologische
und lehramtliche Aussagen - mit der gebithrenden Nuancierung - auf die Frauen und
ihre Wiirde tibertragen werden, auch wenn der Unterschied zwischen Mann und Frau mit
keinem anderen anthropologischen Unterschied vergleichbar ist. Tatsichlich ist dies der vom
katholischen Lehramt eingeschlagene Weg: auf der 3. Konferenz von Puebla wurde von der
»armen Frau als zweifach unterdriickter« gesprochen. Allerdings nur in der einzigen Fuf}-
note des Dokuments!** Mit Ecclesia in America wurde die Formel von der »Feminisierung
der Armut« eingefiihrt und gezeigt, dass die Mehrheit der Armsten und Ausgeschlossensten
aus Frauen besteht, eben weil diese Diskriminierungen verschiedenster Art ausgesetzt sind:
soziodkonomische, kulturelle, ethnische, religiose etc. Dieses Korrelat wurde auch von der
Befreiungstheologie und der feministischen lateinamerikanischen Theologie entwickelt.*®
Auf der 5. Bischofskonferenz, in Aparecida, war die Rede von der Wiirde des

Menschen, und diese wurde einige Male als Wiirde der Frauen ausgefiihrt (vgl. DA 6, 48,
406, 451, 453); die seit GS 29 fiir das katholische Lehramt so klare Verbindung mit der
vorrangigen Option fiir die Armen und dem christologischen Glauben wurde jedoch,
von einigen wenigen Ausnahmen abgesehen (vgl. DA 391-398),%¢ nicht hergestellt. Als
Kollektiv erscheinen die Frauen auch nicht unter den »leidenden Antlitzen, die uns
schmerzen« (DA 407-430), wenn auch von »Jungen und Midchen«, »Minnern und
Frauen« gesprochen wird (vgl. DA 409, 422). Die Mehrdeutigkeit der Formulierungen
erweckt den Eindruck, man zOgere, wenn es darum geht, die Frauen explizit unter die
vorrangigen Adressaten der kirchlichen Mission, der vorrangigen Option, aufzunehmen,
obwohl ihre tatsichliche Diskriminierung durch den Machismo in vielen von Ungleich-
heit und Gewalt geprigten Situationen konstatiert wird. Eine diesbeziigliche Rezeption
Aparecidas ladt neben dem Ausloten des Frauenthemas im Dokument dazu ein,* iiber

44 Siehe dazu: M. Clara BINGEMER,
Aparecida, esperanzas y temores, in:
Criterio 2326 (2007) 242-249, 245.

45 Vgl. Virginia R. AZcuy/Gabriela D1
RENZO/Celina LERTORA MENDOZA
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VELAsCO, Otro modo de ser Iglesia,
desde el agape y la sororidad: la
Iglesia de Betania, in: Alternativas 30
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(1929-2007), in: Virginia R. Azcuy/
Mercedes Garcia BACHMANN/Celina
LERTORA MENDOZA (Hg.), Estudios
de Autoras. En América Latina, el
Caribe y EE.UU., Buenos Aires 2009,

505-509.

43 Vgl. Virginia R. Azcuy, Theologie
vor den Herausforderung der Armut.
Eine lateinamerikanische Perspektive
aus der Sicht der Frauen, in: Zeitschrift
fur Missionswissenschaft und
Reﬁgfonswissenschaﬁ 87 (2003)
264-281.

(Hg.), Diccionario de Obras de Auto-
ras. En América Latina, el Caribe y
Estados Unidos, Buenos Aires 2007.
46 In Aparecida Abs. 391 wird eine
inklusive Sprache verwendet:
»millones de latinoamericanos y
latinoamericanas«; in Abs. 454 ist von
einer »doppelten Marginalisierung «
der armen, indigenen und afro-
amerikanischen Frauen die Sprache.

0. Consuelo VELEZ CARO, Muijer, dis-
Cipulado y misién. Una reflexién a
proposito de la V Conferencia de
Aparecida, in: Teologia 94 (2007)
457-471; Muijer e Iglesia: srumbo a la
ciudadania eclesial?, in: Stromata
LXIV, 1/2 (2008) 27-38.
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die Beziehung zwischen Wiirde der Frauen, vorrangiger Option fiir die Armen und
christologischem Glauben nachzudenken.*® Mein Vorschlag zur Reflektion ist darauf
ausgerichtet, iber die Stédrkung der Wiirde der Frauen und die Solidaritdt mit ihnen
nachzudenken als eine dem christologischen Glauben implizite Wahrheit. Ich wihle
zum Ausgangspunkt den Satz Benedikts XVI. aus der Eréffnungsrede der Konferenz
von Aparecida: Die Option fiir die Armen ist im christologischen Glauben mit beinhaltet
(Benedikt XVIL.). Christus hat sich mit jedem Menschen, Mann und Frau, vereint
(vgl. GS 22); deshalb ist die grundlegende Menschenwiirde eines jeden und einer jeden
eingeschrieben in die Wahrheit des fleischgewordenen Wortes. Angesichts der Diskri-
minierung, die Frauen wegen ihres Geschlechts erleiden, muss verkiindet werden, dass
die Wahrheit iiber Christus nicht trennbar ist vom Schutz des erfiillten Lebens der Frauen
und eines jeden Menschen. Der Glaube an Christus verpflichtet uns zur Férderung der
Frauen und aller Menschen sowie zur Anklage jeglicher Verletzung ihrer Wiirde. Wenn
dass erfiillte Leben der Frauen eine dem christologischen Glauben implizite Wahrheit ist,
dann ist Solidaritit mit ihnen Bestandteil der Christologie, die zu leben die christlichen
Gemeinden angerufen sind.

Die Forderung der Wiirde der Frauen als im christologischen Glauben inbegriffene
Wahrheit bedeutet eine wichtige Herausforderung fiir die christliche Mission, deren vor-
rangige Aufgabe die Verkiindung des Evangeliums Jesu Christi ist. Geschichtlich gesehen™”
haben die Frauen - vor allem Indigene und afrikanische Sklavinnen - wihrend des gesamten
Kolonisationsprozesses, dessen Folgen bis heute andauern, politische Unterdriickung, wirt-
schaftliche Ausbeutung und sexuelle Gewalt durch die Eroberer erlitten. Bei der gewaltigen
Aufgabe, die Wiirde der Frauen wiederherzustellen, miissen Patriarchat und Machismo
itberwunden und zugleich das Erbe der in der Vergangenheit unserer Kulturen verleug-
neten weiblichen Natur gerettet werden. Derzeit nimmt in Lateinamerika und der Karibik
das Bewusstsein fiir die Entwicklung der Menschen im Allgemeinen und der Frauen im
Besonderen zu, aber es bleibt noch viel zu tun. Dem Bericht der Vereinten Nationen iiber die
menschliche Entwicklung in Chile 2010 zufolge »bedeutet das Bekdmpfen des harten Kerns
der Ungleichstellungen der Geschlechter das Eingestindnis, dass ungleiche Beziehungen
der Geschlechter die Folge einer Gesellschaftsordnung sind, an der Akteure, Michte,
Interessen und tief verankerte kulturelle Uberzeugungen beteiligt sind [...] Grundlage
ist die radikale Gleichheit aller Biirger an Wiirde, Fihigkeiten und Chancen, ihre Lebens-
planung zu verwirklichen. Dies ist nicht méglich ohne egalitire Beziehungen zwischen
den Geschlechtern.«*® In der katholischen Kirche erheben viele Frauen und Ménner ihre
Stimmen und beharren auf der Prioritit, die so vielen nach Gerechtigkeit und Partizipation
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GEBARA, Muijeres: sun tema?

¢un desafio? jo la otra mitad de la
humanidad?, in: Alternativas 32
(2006) 165-175, und: Sobre las muje-
res des-aparecidas. Breve cronica
feminista a partir de laV CELAM,

in: Alternativas 34 (2007) 185-202;
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Diego IRARRAZAVAL, Rostros y pro-
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Aportes teol6gicos para la construc-
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Die Zeichen der Zeit im Lateinamerika von heute 29

fiir die Frauen schreienden Situationen einzurdumen ist;™ ein inklusiver Genderentwurf,
der auch Lage und Wiinsche der Ménner beriicksichtigt, gewinnt an Umfang %2 Dennoch
beharrt man darauf, die Ungleichheit zu leugnen und stigmatisiert den Feminismus, nur
um die eigene Blindheit in Genderfragen nicht zuzugeben: von Frauen und ihrer Wiirde
zu sprechen ist immer noch unbequem und dringlich.

Glauben und Gerechtigkeit waren immer ein Begriffspaar, das man beim Nachdenken
tber fiir die christliche Mission in Lateinamerika und der Karibik nicht umgehen konnte.
Gerechtigkeit ist die Antwort auf jegliche die menschliche Wiirde beleidigende und sich
dem Plan Gottes widersetzende Diskriminierung; zur Verkiindigung des Reichs Gottes
gehort die Verkiindigung von Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung. Eine
prophetische Mission fiir das 21.Jahrhundert verlangt, diese unaufschiebbare Heraus-
forderung entschlossen anzugehen: ein menschenwiirdiges Leben fiir die Frauen und
fiir alle.”® Die Ungleichstellung der Geschlechter und das Hereinbrechen der Frauen als
Zeichen unserer Zeit werfen fiir das Christentum eine Forderung von ethischer Prioritiit
und institutioneller Glaubwiirdigkeit auf: das zu erginzen, was an der Prophetie der Mis-
sion noch fehlt, und dazu in den Diskursen und Praktiken eine Wirklichkeit ans Licht
hervor zu holen, welche die Verkiindigung des Reichs Gottes an die Armen und Aus-
geschlossenen auf die Probe stellt. In Ubereinstimmung mit dem Missionsprojekt von
Aparecida, das die Mission als Paradigma von »Bestitigung und Zusammenfassung« der
kirchlichen Tradition Lateinamerikas und der Karibik darstellt,** lidt die heutige Zeit ein,
die Mission der Gerechtigkeit® in Bezug auf die Frauen zu erkliren, besonders wenn diese
arm, ausgeschlossen, indigen und afroamerikanisch sind.>® Wie Bevans und Schroeder
schreiben, halten die Folgerungen aus Gal3,28: Hier ist nicht Jude noch Grieche, hier ist
nicht Knecht noch Freier, hier ist nicht Mann noch Frau fir die Kirche jeglicher Zeit und
jeglichen Kontextes neue Herausforderungen bereit.” Auf diesem Weg stellt der Beitrag
der feministischen Theologien zur Neu-Schreibung der Missionswissenschaft und zum
Eréffnen neuer Horizonte eine Chance dar, die nicht vertan werden darf: Wozu braucht
man eine Verinderung des Blickwinkels in der Mission? Um Uberzeugungen und
Praktiken dahin gehend zu verdndern, dass sie in der pastoralen Fiirsorge und in unseren
Glaubensgemeinschaften wirksamer und getreuer dem Aufbliihen des Lebens von Frauen,
Minnern und deren wechselseitiger Beziehungen dienen kénnen. Die Sendung in femi-
nistischer, inklusiver Lesart neu zu formulieren, fiihrt sicherlich zu einer Revision der
EkKlesiologie; auch in dieser Hinsicht ist noch ein langer Weg zuriickzulegen, damit die
theologische Mitwirkung der Frauen, ihre Beitrige in egalitirer Anthropologie und ihre
neuen Verdnderungsperspektiven angenommen werden.*®
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5 Spirituelle Ubungen im stidtischen Raum und missionarische Pastoral

Der Hunger nach Spiritualitit ist ein Zeichen unserer Zeit und steht im Zusammenhang
mit den Prozessen zunehmender Verinderung, Desinstitutionalisierung und religiésen
Pluralismus.” Verschrinkt ist diese Erscheinung mit einem weiteren Kennzeichen unserer
Zeit, der unablissigen Verstidterung: die Stadt ist ein Zeichen der Zeit und gleichzeitig ein
Schauplatz, um andere Zeichen wahrzunehmen.*® Die Unterscheidung derjenigen spirituellen
Ubungen, die am besten geeignet sind, die »pastorale Umkehr« und den Ubergang »von einer
rein bewahrenden zu einer entschieden missionarischen Pastoral« (DA 370) voranzutreiben,
ist ratsam, da im Zusammenhang mit der Suche nach Spiritualitit oft ein Besorgnis erregender
Befund geiufert wird: die mangelnde Spiritualitéit im pastoralen Handeln.* Den Heiligen
Geist aufer Acht zu lassen bedeutet, die Sendung zu ignorieren; fiir das von Aparecida
angeregte Missionsprojekt ist es aber nétig, seine Prisenz in unseren Kirchen lebhafter
sichtbar zu machen.® Von »spirituellen Ubungen« zu sprechen setzt eine ganzheitliche Sicht
voraus, einen Dialog zwischen Spiritualitit und Pastoral; unter dem Begriff der »Ubungen«
versteht man die gelebte Spiritualitiit (lived spirituality), die mittels Praktiken ausgedriickte
und konkretisierte Spiritualitit.®® Indem ich drei, nach meinem Erachten fiir den stidtischen
Raum grundlegende, spirituelle Ubungen beschreibe, versuche ich, die Herausforderung
einer »neuen urbanen Pastoral«, einer missionarischen Pastoral, aufzunehmen (vgl. DA 517).

Das Ausiiben mitfiihlender Solidaritdt unter dem Gesichtspunkt der vorrangigen Option
fiir die Armen: Im Zusammenhang mit der weltweiten Globalisierung wird von Bangkok,
Seoul, Taipeh, Sao Paulo, Mexiko City und Buenos Aires als vom »globalen Siiden«
gesprochen, der Anbindung an die wichtigsten internationalen Finanz- und Handels-
zentren hat.* Wegen des Phinomens der »Dualisierung«, bei dem globale Knotenpunkte
mit informellen Wirtschaftsformen, unzureichenden stidtischen Dienstleistungen, Armut,
Arbeitslosigkeit und Unsicherheit einhergehen, werden die lateinamerikanischen Stidte
auch als »emergente Stadte« betrachtet. In ihnen ist zunehmend die Trennung in Stadt-
teile fiir verschiedene gesellschaftliche Schichten zu beobachten mit den entsprechenden,
die unterschiedlichen Gesellschaftsgruppen auseinander haltenden Barrieren: Mauern,
Wachposten, geschlossene Viertel, Hochhiuser mit Zugangscode. Der Bericht der UNDP
fiir Argentinien spricht von »residentieller Segregation«,ﬁs wo er beschreibt, wie die so-
zialen Ungleichheiten sich im stidtischen Raum darin niederschlagen, dass die drmsten
Bevilkerungsgruppen in Stadtteile mit schlechterer Grundversorgung abgedringt werden,
wihrend sich die wohlhabenden Schichten in geschlossenen Stadtteilen abkapseln.®® Ex-
klusion zeigt sich hier als Zeichen unserer Zeit und Solidaritét als konkrete Antwort der
lateinamerikanischen Kirche darauf, in der vorrangigen Option fiir die Armen, wie sie
von unseren Bischéfen und vielen anderen Angehorigen des Volks Gottes ergriffen wird.”
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Eine im Kontext der Zweihundertjahresfeier der Unabhingigkeit in Buenos Aires unter
pastoraltheologischer Perspektive durchgefiihrte Fallstudie hilft bei der Vertiefung dieses
Zeichens in unserem Umfeld, indem sie zwei konkrete, weltliche Verwirklichungen auf-
zeigt: das Solidarische Netzwerk der im Gesundheitswesen Arbeitenden (Red Solidaria
de Profesionales de la Salud), koordiniert von Dr. Justo Carbajales, und das von Juan Carr
gegriindete Solidarische Netzwerk (Red Solidaria).®® Beide Initiativen sind aus den Zustin-
den in Buenos Aires hervorgegangen und beinhalten eine Spiritualitit der Hoffnung und
Selbstlosigkeit, wie Aparecida sie fiir unsere neue urbane Pastoral empfiehlt (vgl. DA s17¢).

Die Ausiibung spiritueller Begleitung wird von den diversen Suchenden nach Spiritualitat
in unserer Zeit konstant gefordert und hiufig als konkrete Anleitung fiir das praktische
Leben der Gliubigen angefragt: Die geistliche stellt eine grundlegende Vermittlung dar im
Werdegang des christlichen Glaubens und seiner Entfaltung zur Reife. Christliche Lebensliufe
und Gemeinschaften zu begleiten erfordert ein besonderes Urteilsvermégen, um den Hauch
des Heiligen Geistes inmitten der konkreten menschlichen und gesellschaftlichen Alltagswirk-
lichkeiten auszumachen und die Gottesvorstellungen zu erforschen, die die Glaubenswelt der
begleiteten Person oder Gruppe bestimmen. Wie sollte man diejenigen in ihrer Beziehung zu
Gott begleiten, die in ihrem Beziehungsleben durch Verlassen oder Gewalt verletzt wurden?
Wie sollte man helfen, wenn die die Glaubenswelt einer Person bildenden Gottesvorstellungen
im Widerspruch zur christlichen Heilsbotschaft stehen oder diese verzerren? Wie kann man
die Gegenwart des Geistes und seine Anzeichen in persénlichem Leben und Berufung eines/
einer jeden, in ihrem/seinem Zusammenleben mit Anderen, erkennen? Wie lisst sich der
Irrweg der Illusion vermeiden, um sich wirklich der Mystik niihern zu kénnen? In der Praxis
der spirituellen Begleitung wird die Notwendigkeit einer ganzheitlichen christlichen Bildung
deutlich, die sich auf die biblischen Fundamente der Theologie stiitzt sowie auf Beitriage der
Human- und Gesellschaftswissenschaften, insbesondere Psychologie und Religionssoziolo gie.
Als wichtige Rdume fiir die Praxis der geistlichen Begleitung und die Ausbildung von Laien
in der Stadt stellen die Spirituellen Zentren mit ihren diversen Merkmalen und Ansitzen
eine grundlegende Vermittlung fiir die Mission dar.%®

Die Ausiibung biblischer Spiritualitit ist die Quelle der christlichen Spiritualitit, be-
sonders im Kontext religiésen Pluralismus und ékumenischen sowie interreligiosen
Dialogs.” Blickt man zuriick auf die letzten Jahrhunderte in der katholischen Kirche und
betrachtet, wie dort Seelsorge »gemacht« wurde, dann ist festzustellen, dass das Lesen der
und die Beschiftigung mit der Bibel dabei keine grofie Rolle gespielt haben. Im Laufe des
20. Jahrhunderts, vor allem seit den 1960er-Jahren, gibt es Bibelpastoral in der katholischen
Kirche. Der Umgang mit der Bibel ist seither zu einem ganz wesentlichen Bestandteil der
Seelsorge geworden; mehr noch: heute gilt der Grundsatz, jedes pastorale Handeln solle an
die Bibel riickgebunden sein.” In Lateinamerika und der Karibik hat diese Neuausrichtung
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an der Bibel in diversen Initiativen Form angenommen, hervorzuheben sind die Praktiken

volkstiimlicher Bibellesungen, Bibelkreise, lectio divina als Schriftgebet, Bibelkurse, Bibliod-
ramen etc ... In Argentinien erfreuen sich die Initiativen zur betenden Lektiire der Bibel als

»Worte, so siift wie Honig« (Palabras con miel) zunehmenden Interesses, sie sind von der
Vorstellung des Wortes als einer Nahrung, stifs wie Honig inspiriert (vgl. Ez 3,3) und arbeiten

als Bibelkreise mit diversen Kursen in Kirchen und Gemeindehdusern in Buenos Aires.”?

Ebenso gibt es biblische Fortbildungszentren wie die »Escuela Biblica de Sién« in Buenos

Aires und »Parresia« in Coérdoba. Die Konferenz von Aparecida hat die Praxis der lectio

divina als elementaren Ort der Begegnung mit Jesus und als unentbehrliche Vermittlung fiir
eine biblische Pastoral hervorgehoben (vgl. DA 249, 247-248). Die Ausiibung mitfithlender
Solidaritit und spiritueller Begleitung nihrt sich zweifellos aus den verschiedenen Praktiken

biblischer Spiritualitit. Die von den Herausforderungen der Stadt in Anspruch genommene

Mission macht eine vollstindige Bildung der Getauften unerlisslich, um sie fiir die urbane

Mission und das Beleben der christlichen Spiritualitit zu befihigen.”

6 Ein Sinnbild fiir die Mission:
»sie lief} ihren Wasserkrug stehen und eilte in die Stadt« (Joh 4,28)

Die Begegnung Jesu mit der Frau aus Samarien im vierten Evangelium (vgl. Joh 4,1-42), zeigt
den Typus einer Geschichte auf, deren theologischer Fokus auf der Mission liegt. Die grund-
legende Zielftihrung der Erzdhlung ist es, die Missionierung der Samariter zu legitimieren
und eine volle Gleichheit zwischen den samaritischen Christen und den Judenchristen inner-
halb der johanneischen Gemeinde zu begriinden. Die Verwunderung der Jiinger (4,27ff.)
und die Konversion der Samariter (4,39) bestitigen dabei die missionarische Rolle der Frau,
deren fiinf Eheménner eher symbolisch als real zu sein scheinen. Die Interpretation (des
Textes) zeigt eine »inklusive Jiingerschaft« als Schliisselaussage des Textes auf: »Niemand
wird ausgeschlossen, niemand soll ausgeschlossen werden aus dem universalen Reich des
Retters der Welt.«” In dieser transformierenden Weisheit wird die prophetische Dimension
der Erzdhlung sichtbar, die eine missionarische Praxis und eine Praxis der Spiritualitit
eroffnet. So konnen in diesem biblischen Bild auf gewisse Weise die in diesem Vortrag
vorgestellten Aspekte des missionarischen Projektes von Aparecida zusammengefasst
werden: die gemeinsame Mission, die Wiirde der Frauen und die Ausiibung sowie das Leben
einer Spiritualitit in stddtischen Gebieten. Die Figur Jesu, der sich auf den Dialog mit der
samaritischen Frau einldsst, stellt dabei eine Herausforderung dar angesichts der sozialen
und rituellen Verbote; sie steht fiir einen Ruf zur Einheit durch Uberwindung des Grabens
zwischen den beiden Volksgruppen und fiir ein Wachrufen des Geistes Gottes, der jedwede
Form von Diskriminierung durchbricht und in die Alltagswelt einbricht, um so einen Raum
der spirituellen Erfahrung zu erdffnen. Ein Sinnbild fiir die Mission.
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Zusammenfassung

Vor dem Hintergrund des Zweiten vatikanischen Konzils und der Generalversammlungen
des lateinamerikanischen Bischofsrats, vor allem der letzten in Aparecida 2007, welche die
Kirche aufgerufen hat, »ihre Sendung unter den neuen Bedingungen Lateinamerikas und
der Welt griindlich zu iiberdenken und sie in Treue mutig wieder aufzugreifen« (DA 11),
geht die Autorin dem Zusammenhang von Mission und Prophetie heute in Lateinamerika
nach. Auf der Suche nach einer Aktualisierung der heutigen Theologie der Zeichen der
Zeit in diesem Kontext konzentriert sich der Beitrag auf folgende drei Fragestellungen:
1) Eine »gemeinsame Mission«als Paradigma fiir eine pastorale Umkehr dahingehend, dass
das ekklesiologische Subjekt der Mission neu zu bedenken ist; 2) die Wiirde der Frauen
und die Notwendigkeit, diese auch in der vorrangigen Option fiir die Armen und Aus-
geschlossenen als eine vorrangige Option fiir die armen und ausgeschlossenen Minner und
Frauen auszudriicken; und 3) die Ausiibung und das Leben einer christlichen Spiritualitat
in stidtischen Gebieten. Das Anliegen der Autorin ist, drei Aneignungsméglichkeiten der
Beschliisse von Aparecida anhand einer weiten und pluriformen Rezeption aufzuzeigen.

Abstract

Against the backdrop of the Second Vatican Council and the general meetings of the Latin

American Episcopal Council, especially the last meeting in Aparecida in 2007 which called

for the church »to profoundly rethink its mission and to relaunch it with fidelity and bold-
ness in the new circumstances of Latin America and the world« (DA 11), the author traces

the connection between mission and prophecy in Latin America today. Searching for an

actualization of the contemporary theology of the signs of the times in this context, the

contribution concentrates on the following three issues: 1) a » joint mission« as a paradigm

for a pastoral turnabout to the effect that the ecclesiological subject of mission should be

thought about in a new way; 2) the dignity of women and the necessity to express this in

the preferential option for the poor and the outcast as a preferential option for the poor
and outcast men and women; and 3) the practicing and living of a Christian spirituality in

urban areas. The author is concerned with showing three possibilities for the adoption of
the resolutions of Aparecida on the basis of a broad and multiform reception.

Sumario

Bajo la influencia del Concilio Vaticano II y de las Asambleas plenarias del Consejo
Episcopal Latinoamericano, sobre todo de la tiltima en Aparecida 2007, que ha llamado a
la Iglesia a »repensar profundamente su misién en el contexto de las nuevas condiciones
en Latinoamérica y en el mundo y a asumirla de nuevo con fidelidad y corage« (DA 11), la
autora se ocupa de la conexion entre misién y profecfa en Latinoamérica hoy. Buscando
actualizar la teologfa de los signos de los tiempos en dicho contexto, el articulo se concentra
en las tres cuestiones siguientes: 1) una »misién conjunta« como paradigma para un cam-
bio de rumbo pastoral, en el sentido de repensar el sujeto eclesiolégico de la mision; 2) la
dignidad de las mujeres y la necesidad de expresarla dentro de la opci6n preferencial por los
pobres como una opcién preferencial por los hombres y mujeres pobres y excluidos; y 3) la
préctica y vida de una espritualidad cristiana en el espacio urbano. La autora intenta mostrar
tres posibilidades de una amplia y puriforme recepcién de las conclusiones de Aparecida.




