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Weiterhin anregend in der Offenheit fiir
alle Aspekte dieses Themas, auch fiir ein
konstruktives Verhiltnis von Religionswis-
senschaft und Theologie, scheint mir
die bereits 1994 angenommene Bonner
Habilitationsschrift des Frankfurter Reli-
gionswissenschaftlers Wolfgang GANTKE',
in der er mit Hans-Joachim Klimkeit fiir
eine problemorientierte Religionsphino-
menologie pladiert und unterscheidet
»zwischen einer theologischen Rede vom
Heiligen, bei der die Wahrheit der je eigenen
Religion immer schon vorausgesetzt ist, und
einer religionswissenschaftlichen Rede vom
Heiligen, bei der die religiose Wahrheits-
frage nicht gestellt [...] oder nicht eindeutig
beantwortet wird« (44). Dieser Ansatz will
»den Diltheyschen Gedanken der Geschicht-
lichkeit auch in der Diskussion um das
Heilige ernstzunehmen versuchen und mit
Heidegger, Gadamer, Picht, Bollnow und
Plessner weiter radikalisieren«: »Was das
Heilige ist, sagt uns nur die Geschichte.
Die aber ist bekanntlich unabgeschlossen
und zukunftsoffen« (51f.). So verbindet er
die Moglichkeit einer »freieren«, histo-
rischen Religionsphinomenologie (82fF.)
mit einer Orientierung an der »philoso-

phischen Anthropologie« (93ff.) und der
kontextualen Betrachtungsweise (106ff. in
Abwandlung der kontextuellen Fundamen-
taltheologie von Hans Waldenfels). Und er
pladiert fiir eine dialogisch-interkulturelle
Betrachtungsweise (132ff.): »In problem-
orientierter Perspektive miisste sich die
»Diskussion um das Heilige« heute im inter-
kulturellen Kontext in einen » Dialog um das
Heilige« verwandeln, an dem sich neben den
Religionen auch innerweltliche (atheistische
und agnostische) Weltanschauungen und
alle mit Religion befassten Disziplinen
beteiligen sollten« und »bei der auch die
Wahrheit des eigenen mitgebrachten Vor-
verstindnisses problematisiert werden
kann« (145) - in » Gelassenheit als Offenheit
fir das alle Religionen umfassende
Geheimnis« (154).

Nach diesen Prolegomena widmet
sich GANTKE im ersten Hauptteil der
Mehrdeutigkeit des Heiligen und den
traditionellen  Beschreibungsversuchen
in der Religionswissenschaft (167-271). Er
kommt dabei zu idealtypischen Thesen:
»1. In nahezu allen archaischen Kulturen
wurde eine alles iiberragende numinos-
kosmische Macht anerkannt [...] 2.Die
Materialien aus den archaischen Kulturen
verweisen auf das schon von R.Otto so
trefflich beschriebene »Doppelgesicht« der
numinosen Sphére [...] 3. Wenn es die
Religion zu allen Zeiten (auch in der
Moderne) mit den Grenzen der mensch-
lichen Machtentfaltung zu tun hat, dann
verweisen Schleiermachers » Abhingigkeits-
gefiihl¢, und Ottos »>Kreaturgefiithl« auf ein
zeitunabhingiges Spezifikum des religiosen
Bewufitseins, [...] eine transhistorisch-trans-
kulturell anzusetzende Grofle, mithin eine
»anthropologische Konstante<[...] Eine
sinnvolle nachmoderne Rede vom Heiligen

1 Wolfgang GANTKE, Der umstrittene
Begriff des Heiligen. Eine problemorientierte
religionswissenschaftliche Untersuchung
(Religionswissenschaftliche Reihe 10),
diagonal/Marburg 1998, 468 S. (431ff. Ab-
kiirzungen und Literatur).
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hat die Erfahrung der uniiberschreitbaren
Grenzen der Erkenntnismacht von Technik
und Wissenschaft schon hinter sich« (208f.).
Der zweite Hauptteil in GANTKEs Dis-
kussion um das Heilige gilt dem Prinzip der
offenen Frage als Losungsvorschlag der pro-
blemorientierten Religionsphdnomenologie
(272-413). Orientiert am Gedanken der
»exzentrischen Positionalitit« in Plessners
Anthropologie, erértert er hier ausgewahlte
Grundprobleme: »Das »Prinzip der offenen
Frage« setzt zwar voraus, daf} es ein Sinn-
ganzes gibt, doch entzieht sich dieses der ein-
deutigen Bestimmung, so dafd es sich nicht fiir
innerweltliche Interessen funktionalisieren
lift [...] Jedes bestimmbare Einzelglied
besitzt als Teil des unbestimmbaren Ganzen
eine einsehbare Bedeutung fiir das Sinn-
ganze [...] (285). Entsprechend scheint es
im Blick auf das Verhiltnis zwischen dem
Heiligen und dem Sinn wichtig, die gewesene
Geschichte des Heiligen in ihrer gegenwarts-
und zukunftsbezogenen Wirkmachtigkeit,
also wirkungsgeschichtlich und nicht nur
vergangenheitsorientiert-historisch-kritisch
zu betrachten«. (408)

Eine gelungene Illustration, wie ein sol-
cher Ansatz ein Einzelthema interkulturell-
interreligios anregend machen kann, scheint
mir etwa die grofie Monographie von
Helmut ZANDER? zur Seelenwanderung
als einer alternativen religiosen Tradition in
Europa zu sein. Der inzwischen habilitierte
Historiker studierte auch Politikwissenschaft
und Theologie, was sich in der fundierten
Breite der Themenfolge niederschligt:
I. Die auflereuropiische Welt: Globale Per-
spektiven (15ff.), I1. Die Antike: Europaische
Wurzeln (s7ff.), III. Das »Abendland«:
Seelenwanderung im Untergrund (153ff.),
1V. Europa: Etablierung einer alternativen
Eschatologie (343ff.), V. Reinkarnation im
Fokus der historischen Anthropologie
(603ff). So soll eine kritische Darstellung
von »Positionen und eine Ermittlung ihrer
kulturhistorischen Kontexte« dazu anleiten,
»angesichts einer heute beschleunigten Plu-
ralisierung die Existenzbedingungen und

Vielfalt »heterodoxer« Traditionen kennen-
zulernen, aber auch ihre begrenzten Wir-
kungen zu sehen«, um »die vermeint-
liche Verunsicherung durch Vielfalt als
Normalitit der europiischen Geschichte
zu begreifen« (12f.)

Als kompakte Parallele zu ZANDERS
Buch la3t sich die vom Baseler Agyptologen
Erik HORNUNG?® vorgelegte Wirkungs-
geschichte des esoterischen Agyptenbildes
seit der Antike lesen. Gekonnt komprimiert
und doch anschaulich thematisiert er hier
die »Agyptosophie«: in »Auseinanderset-
zung mit einem imaginiren Agypten, das
als tiefste Quelle allen Geheimwissens gilt
(10) - bis hin zu «Agypten als humane
Gegenkultur zur modernen Barbarei« (201).

Betonen ZANDER und HORNUNG der-
art die Besonderheit eines Themas der
Erfahrung des »Heiligen«, so das gleichfalls
grundgelehrte Buch von Hermann MULLER-
KARPE* das Gemeinsame einer »Mensch-
heitsreligion«, nachdem der Frankfurter
Vor- und Frithgeschichtler zuvor Grund-
ziige frither Menschheitsgeschichte vom 3. Jt.
bis 2.Jh. v. Chr. herausarbeitete. Nirgends
geht es bei der »Menschheitsreligion« um
ZANDERs und HORNUNGs Themen See-
lenwanderung und Geheimwissen, wenn
MULLER-KARPEs Darstellung sich bemiiht,
schon durch die zeitliche Gliederung
nach Jahrhunderten »die jeweils gleich-
zeitigen Religionspragungen verschiedener
Geschichtsrdume und Traditionen in threm
Verhiltnis zueinander sichtbar werden zu
lassen«. MULLER-KARPE verwendet im
Titel »Religion« im Singular, weil er, gestiitzt
auf die in seinen Werken ausgebreitete Basis
historischer Zeugnisse, davon tiberzeugt ist,
dass »Religion im Sinne von zum Bewusst-
sein gebrachtem Verhaltnis des Menschen zu
Gott als Ewigem, Allméchtigem, Heiligem
zu den elementaren und fundamentalen
Wesensziigen des Menschseins gehort: Ent-
sprechend konnen auch dessen konkrete
(geschichtliche) Ausprigungen bei aller
gestaltlichen Vielfalt und Unterschiedlich-
keit als etwas Gemeinsam-Einheitliches
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begriffen werden (wie Philosophie, Bild-
kunst, Musik ...)«. (IX)

Im Vergleich mit diesen je neuartigen
Perspektiven erscheint der gleichfalls zu
rezensierende umfangreiche 2.Band des
Werks mit dem anspruchsvollen Titel »Das
religivse Wissen der Menschheit«, das der
Miinsteraner Religionswissenschaftler Adel
Theodor KHOURY zusammen mit Georg
GIRSCHEK?®, Referent fiir interreligitsen
Dialog im Generalvikariat Kéln, veroffent-
lichte, primér verlegerisch interessant als
gediegenes theologisches Arbeitsbuch. Ab-
gesehen von Hinweisen auf neuere Lexikon-
artikel u.4. stellt er sich mir als Fortset-
zung der Forschungsdiskussion vor drei
und mehr Jahrzehnten z.Z. von Mircea
Eliades »Geschichte der religiosen Ideen«
dar. Nachdem der erste Band an Mythen
zur  Weltschopfung und Erschaffung
des Menschen anschaulich gemacht hat,
inwiefern die Welt als ein Ort der Gottes-
erfahrung verstanden wird, behandelt der
zweite Band »Heilsmittler« (11-195) und
»Heilswege« (199-423).

Ganz anders die Perspektive in der Mono-
graphie des Erfurter Religionswissenschaft-
lers Jorg RUPKE® zur Religion der Romer.
Nach Kapiteln zu Religion in der Antike
(off.) und historischen Grundlagen (46ff.)
unterteilt er die Darstellung der Religion
der Romer in deren Strukturen (67-136),
Leistungen (137-197) und soziale Realitdt
(199-234). Der Paragraf »Selbstverstindlich-
keit von Religion« dient der Reflexion von
Begriffen wie des »Heiligen« in diesen Kon-
texten: Im antiken Rom findet man »die
Préasenz von Religionsartigem in Bereichen,
die heute mehrheitlich programmatisch
von Religion ausgeschlossen werden, so
[...] insbesondere prisent im politischen
Bereich« (12f.). »Es gibt den Begriff des
sacer, des »Heiligen«. Sacer entstammt der
Sprache des Eigentums: >Heilig« ist, was
Eigentum eines Gottes, einer Gottin ist«
(14). Und »religiosus ist nicht etwa religios
im Sinne von »>fromm« Zunichst gehort
auch dieser Begriff dem Bodenrecht an,

indem er eine ganz bestimmte Qualitit von
Orten beschreibt: Griber vor allem, die
den Verstorbenen zugewiesen sind, gelten
als »religiose« Orte, also Orte, die Ehr-
furcht verdienen [...] Immer geht es um
religiones, Verpflichtungsgefiihle, die fiir
ein Individuum zutreffen, die es selbst iiber-
nommen hat« (15). RUPKE charakterisiert
die Stadt-Religion mit ihrem je eigenen
Kalender und den von der politischen
Fiihrungsschicht gestifteten Tempeln (24f.);
die offentlichen Kulte (sacra publica) als die
den Gottern geschuldeten Rituale, deren
Kosten die politische Gemeinschaft trigt,
die die Gétter fordern sollen (27ff); die
Religion der Fithrungsschicht, die von
der »Privatreligion« dieser Gruppe kaum
zu trennen war (31ff.); die ebenfalls als
gemeinschaftliche Pflicht betrachteten pri-
vaten Kulte (36f.: sacra privata); die sich
intensivierende und expandierende religiose
Kontrolle durch die zentralen Organe der
Gemeinschaft, besonders den Senat und
spater den Kaiser (37ff.). Unter den his-
torischen Perspektiven ist das priferierte

2 Helmut ZANDER, Geschichte der
Seelenwanderung in Europa. Alternative
religiose Traditionen von der Antike bis
heute, Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft/Darmstadt 1999, 869 S. (653ff.
Anmerkungen und Register).

3 Erik HORNUNG, Das esoterische
Agypten. Das geheime Wissen der Agypter
und sein Einflug auf das Abendland, Beck/
Miinchen 1999, 332 S. (2071f. Zeittafel,
Glossar, Literatur, Personen- und Sach-
register).

4 Hermann MULLER-KARPE, Grundziige
antiker Menschheitsreligion 1.Jahrhundert
v. Chr. bis 5.Jahrhundert (Schriften der
wissenschaftlichen Gesellschaft an der
Johann Wolfgang Goethe-Universitat Frank-
furt Art. 15), Franz Steiner/Stuttgart 2000,
Xl +302 S. (277ff. Literatur und Register);
vgl. DERS., Grundzige friither Mensch-
heitsgeschichte, 5 Bde., Wissenschaftliche
Buchgesellschaft/Darmstadt 1998.

5 Adel-Theodor KHOURY /Georg
GIRSCHEK, Das religiose Wissen der
Menschheit, Bd. 2, Herder/Freiburg i. Br.
2001, 528 S. (424ff. Bibliographie,
Anmerkungen, Gesamtregister der Namen
und Sachen); vgl. Bd.1, ebd. 1999, 360 S.
6 Jorg RUPKE, Die Religion der Rémer. Eine
Einfiihrung, C.H. Beck/Miinchen 2001, 264
S. (237ff. Bibliographie und Register).
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Modell, »religiése Entwicklungen als Folge
von Verdnderungen in der Konstitution der
politischen Fithrungsschicht einer Gesell-
schaft zu sehen«. (233)

An solche Uberlegungen zu Modellen,
die jeweils eine andere Perspektive eroffnen,
ldsst sich unmittelbar die Beschiftigung
mit Max Webers »Religionssystematik:
anschlieflen, wie sie ein von dem Religions-
wissenschaftler Hans G. KIPPENBERG und
dem Soziologen Martin RIESEBRODT’
im Kontext des Max-Weber-Kollegs in
Erfurt exzellent aufbereiteter Tagungsband
prisentiert. In seiner Einleitung und im
ersten der 17Beitrdge erldutert KIPPEN-
BERG den Titel als Zitat aus einem Brief
Webers an den befreundeten Philosophen
Heinrich Rickert, mit dem er 1913 auf dessen
Veroffentlichung »Vom System der Werte«
reagierte: Sein Interesse ist »die empirische
Wirklichkeit, insofern sie von Religionen mit
geprigt wird«, namlich »soziale Handlungen
nicht anders als durch die Annahme von
Sinn-Erwartungen verstanden und erklart
werden konnen« (11). Webers indirekte
Bezugnahme auf »das Heilige« besteht
dabei in seinem Ansatz, »daf} die Erkennt-
nis der Irrationalitdt der Welt zu prinzipiell
unterschiedlichen, religits begriindeten,
praktischen Lebensfithrungen fithrt« (16).
Das entspricht als soziologische Perspektive
der neukantianisch-philosophischen in Wil-
helm Windelbands »Das Heilige« von 1902,
die ausgeht vom »Widerspruch zwischen
dem Sollen und dem Sein« (23). Ein Beitrag
(31-50) fithrt Webers spezielles Interesse
am »Heiligen« nédher aus: »Ein Gott, den
man im Innersten als wahrhaft allmachtig
anbetete, der aber vollstindig verborgen
blieb, hatte alle Werte monopolisiert« -
nédmlich fiir die mit der Entwicklung des
Kapitalismus »absolut rational handelnden,
aber absolut irrational motivierten Akteure«
im Puritanismus (48: Bjarne JACOBSEN,
Hiatus Irrationalis - Der Bruch zwischen
Sein und Sollen).

Wenn auch konventioneller religions-
geschichtlich, bietet das kleine, aber inhalts-

reiche Buch des katholischen Theologen
und Religionswissenschaftlers Karl-Heinz
OHLIG? zur Religion in der Geschichte der
Menschheit eine m. E. anregend erganzende
Perspektive. Denn ihm »geht es darum, eine
Art von Bilanz der bisherigen Religions-
geschichte zu versuchen, die erkennen ldsst,
wie sich das religiose Bewusstsein entwickelt
hat und welche Perspektiven zur Wahl
gestellt werden.« (10) In der einleitenden
Reflexion »Was ist Religion?« pladiert
OHLIG dabei fiir eine formale Bestimmung:
»als die Summe von Erfahrungen und
der aus ihnen resultierenden Verba-
lisationen wund Verhaltensformen, in
denen [...] die Menschen sich selbst, ihre
Welt und Geschichte in einem >letzten«
Sinn problematisieren [...] - das »negative«
Moment - und zugleich dennoch auf ihre
Sinnhaftigkeit setzen und hoffen - der
rpositive« Aspekt jeder Religion« (15 im
Anschluss an Thomas Luckmann). Denn
indem der Mensch »in Geschichte und
Kultur seine Identitit« sucht, ist er »ein
sreligitses< Wesen geworden, das um seine
Kontingenz und Ohnmacht weif8 und sich
auf ein iibermdchtiges »Plus< - in Angst
und Hoffnung - verwiesen sieht.« (16) » Die
Vokabel Gott und ihre Aquivalente zeigen
dann eine (nicht inhaltliche, aber) formale
Gemeinsamkeit: «Der »>Sinn fiir uns«
ist von uns nicht machbar, er ist »trans-
zendent« bzw. in Welt und Geschichte
nicht verfiigbar [...] Er ist eine unsere
Méglichkeiten tibersteigende > Macht«< bzw.
das [...] »Heilige«» (21) Weil fiir OHLIGs
Verstdndnis von Religion konstitutiv, ist
der Teil «Religion und >Gottes‘vorstel-
lungen in der Steinzeit» ausfithrlicher (22-
103). Der Teil zur «Religion» in den frithen
Hochkulturen (109-156) bringt beacht-
liche Argumente fiir eine Berechtigung,
«trotz der vielfiltigen Religionen von ,der«
Religion oder Religiositit der hochkul-
turellen Epoche - weltweit - zu sprechen»
(112): «Selbst wenn sich in Hochreligionen
ein Henotheismus ausbildete, in dem
eine Gottheit alleiniger Adressat der Ver-
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ehrung wurde, [...] ist sie Allgott und somit
numinose Reprisentation des Kosmos
und seiner Kraft (154). Der vielfach unter-
gliederte Teil »Die universalen Religionen«
(157-230) charakterisiert die seit dem 6. Jh.
v. Chr. entwickelten Religionen, die »grund-
satzlich von allen Menschen in der Welt
angenommen werden konnten« und so als
(potentielle) Weltreligionen zu bezeichnen
sind (157f.). Nach deren Unterscheidung
letztlich in Monismus und Monotheismus
(226f.) und dann Uberlegungen auch im
Blick auf die »kritische Wende« (231-246)
formuliert OHLIG am Schluss seines
Resiimees der Ergebnisse (247-258): »Eine
Versohnung beider Optionen erscheint
als wiinschenswert, da wir ja zugleich von
Natur und Geschichte konstituiert sind«
und »Religionen auf der empirischen Welt
und Geschichte griinden und diese auf Hoff-
nung hin - in symbolischer Sprache - inter-
pretieren« (257). »Gott oder das Géttliche
représentieren symbolisch die beiden denk-
baren Varianten unserer Hoffnungen. « (258)

Mit der Einfithrung in die Religions-
wissenschaft von Klaus HOCK®, evange-
lischer Theologe und Rostocker Religi-
onsgeschichtler, publizierte die Wissen-
schaftliche Buchgesellschaft im gleichen
Jahr eine gelungene Prisentation der
neueren religionswissenschaftlichen Dis-
kussionslage zur »Religionswissenschaft als
kulturwissenschaftliche Disziplin, deren
Forschungsarbeit von nicht unerheblicher
gesellschaftlicher Relevanz ist« (g), in ihrem
Verhiltnis zur Theologie. Im Kapitel »Was ist
Religion« (10-21) merkt er dabei zum Ansatz
der klassischen Religionsphinomenologie
und anderen substanzialistischen Religions-
definitionen bei »Heiligkeit und Trans-
zendenzerfahrung« an: »Inwieweit bei-
spielsweise fiir den frithen Buddhismus,
aber auch fiir den Konfuzianismus oder
den Daoismus > Transzendenz« bzw. > Trans-
zendenzerfahrung« konstitutiv ist, bleibt
strittig« (16). HOCK will den Religionsbe-
griff bewusst offen lassen im Sinne von
Jacques Waardenburg, der »Religionen als

eine Art Orientierungssysteme« begreift (18).
Hier wére OHLIGs 0. g. weite Definition von
»Gott« und »Transzendenz« als »eine unsere
Moglichkeiten iibersteigende »Macht« bzw.
das [...] »Heilige«« einzubeziehen.

Volkhard KRECH" greift mit seiner genau
recherchierten und gekonnt formulierenden
Monographie »Wissenschaft und Religion«
noch einmal zuriick auf die Herausbildung
der Religionsforschung in Deutschland
um 1900 (7-160) und die Reaktionen der
Religionsforschung auf gesellschaftliche
Wandlungsprozesse (161-249), um sie dann
anhand der Themen Messianismus, Mystik,
Gnosis und »Nietzsche-Syndrom« vor dem
Hintergrund des von Max Weber kon-
statierten »universalen Rationalisierungs-
prozesses« zu charakterisieren: Indem
»der Religionsbegriff um 1900 in objektive
Religion und subjektive Religiositit
unterteilt wurde«, hat man Religiositit »als
eine anthropologische Konstante auf der
Ebene des Subjekts verstanden, die sich in
objektive Religion mit Glaubensinhalten und
Institutionen entduflert.« So »ging Religion
— wie im (ibrigen auch Kunst - nicht im
Erkldren auf und konnte vor destruierender
Kritik geschiitzt werden. « (23) Zugleich kam
es mit den Fragen nach den »historischen
Wurzeln in Gestalt einer lebendigen
Religiositdt [...] zu einem Empirisierungs-
schub« (38). Entsprechend kennzeichnet

7 Hans G. KIPPENBERG/Martin
RIESEBRODT (Hg.), Max Webers ;Religions-
systematik«, Mohr Siebeck/Tlibingen 2001,
VI + 349 S. (335ff. Register).

8 Karl-Heinz OHLIG, Religion in der Ge-
schichte der Menschheit. Die Entwicklung
des religiosen Bewusstseins,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft/
Darmstadt 2002, 272 S. (259ff. Literatur-
verzeichnis).

9 Klaus HocK, Einfiihrung in die Religions-
wissenschaft, Wissenschaftliche Buch-
gesellschaft/Darmstadt 2002, 211 S. (193ff.
Bibliographie und Register).

10 Volkhard KRECH, Wissenschaft und
Religion. Studien zur Geschichte der
Religionsforschung in Deutschland 1871 bis
1933 (Religion und Aufklarung 8), Mohr
Siebeck/Tiibingen 2002, XI + 377 S. (319ff.
Literatur-und Namensverzeichnis); vgl. seine
Beitrage in KIPPENBERG / RIESEBRODT,
Religionssystematik (wie Anm. 7).




132 Sammelrezension

KRECH Rudolf Ottos Konzept des »Heiligen«
und seine Wirkungen: »Die numinose und
vorpriadikative Erfahrung der Unendlich-
keit [...] sei von natiirlichen Erfahrungen
qualitativ zu unterscheiden« (62). Bei
Gerardus van der Leeuws Begriindung der
Religionsphanomenologie als »verstehende
Erlebniswissenschaft« sei dann der Begriff
der »Macht« an die Stelle des Begriffes
des »Heiligen« gesetzt und ein Verfahren
entwickelt worden, »die einer religidsen
Erscheinung zugrunde liegende Erfahrung in
der eigenen Innerlichkeit »nachzuerleben«
und so »menschliche Existentiale auf-
zudecken« (66). Nach einem Durchgang
durch die vielen mit der Erforschung
religioser Phanomene befassten Disziplinen
(841f.) zeigt KRECH mit der abschlieflenden
Behandlung exemplarischer Themen zum
einen, dass »das »ganz Anderes, das Rudolf
Otto in seiner Bestimmung des Heiligen zum
zentralen Begriff gemacht hatte, [...] zur
leitenden Denkfigur zahlreicher Diskurse
avancierte« (251), zum anderen, dass »die
Auswahl der Themen und Gegenstinde
religionswissenschaftlicher Forschung auf
vor- oder auflerwissenschaftlichen An-
nahmen basiert« (316). Daraus folgert er,
ihr Auftrag konne »allein darin bestehen,
den Beitrag der Religionen zur kulturellen
und gesellschaftlichen Ordnung zu rekon-
struieren« (317).

Dem entspricht die im Folgejahr von Hans
G. KIPPENBERG und Kocku von STUCKRAD
vorgelegte Einfithrung in die Religions-
wissenschaft'!, die dltere und gegenwirtige
Debatten auf hochstem Niveau reflektiert,
um Religionen kulturwissenschaftlich als Teil
einer dffentlichen Kultur zu betrachten, im
»Abschied von der Zentralperspektive« und
jeder Vorabdefinition von Religion (15) die
jeweiligen fachlichen Perspektiven darauf
zu moderieren und sie als »ein Instrument
der gemeinschaftlichen Selbstverortung« zu
erweisen (7). Damit wird die 6ffentliche Kom-
munikation tiber Glaubensanschauungen und
Handlungen, die als religios kommuniziert
werden, besonderes Thema, — entsprechend

Niklas Luhmanns soziologischem Ansatz:
»Was in den Kopfen der zahllosen Einzel-
menschen stattfindet, konnte niemals zu
»Religion« zusammenfinden, es sei denn durch
Kommunikation«. (12 mit Zitat) So scheint
es angemessen, angesichts der Gefahr, den
eigenen Horizont und die eigene Perspektive
zu verabsolutieren, die Behauptung einer
universalen Rationalitdt zugunsten der Ana-
lyse eines Kommunikationsverfahrens auf-
zugeben, »in dem Ubersetzungen von einem
intelligenten System ins andere moglich
sind« (58). Angesichts der soziopolitischen
Konsequenzen von Konstruktionen wie
»das Heilige« will postkoloniale Religions-
wissenschaft den Unterprivilegierten Ge-
hor schenken und es in Kauf nehmen, dass
Bestimmungen von Religion und Geschichte
ihren jeweiligen kulturellen Ort haben, nie
jedoch den Status einer allgemeinen Theorie
erlangen konnen» (69). Mit Antoine Faivre
ist auch »Esoterik als eine Denkform zu
beschreiben, mit der die Wirklichkeit in spezi-
fischer Weise konzipiert wird« (74) und die
nach der »Dialektik von Rationalisierung
und Resakralisierung« »Tendenzen der
Sakralisierung der materiellen Welt [...] gerade
auch in aufgeklirten intellektuellen Kreisen«
entspricht (78). Mit Johann Jakob Bach-
ofens Konstruktion einer mutterrechtlichen
Ordnung« (81), der »Antike als Spiegel
des Verdringten« (83) sowie der »Psycho-
logisierung des Sakralen und Sakralisierung
der Psyche« kam es zur »Idee der Grofien
Gotting als »einem rhetorischen Konstrukt
in der kulturellen Auseinandersetzung iiber
die Rolle von Frau und Mann in Religion
und Gesellschaft« (86f.). Das fordert dazu
auf, diskurstheoretisch [...] das Gesamtgefiige
sozialer, wirtschaftlicher und politischer
Veranderungen» in den Blick zu nehmen
(91). Zusammenfassend sehen KIPPEN-
BERG und von STUCKRAD »die Rivalitit
zwischen Vertretern phinomenologischer
und soziologischer Theorien« als »Vorteil,
dasselbe Phinomen auf verschiedene Weise
beschreiben zu kénnen« (92). Spezieller aber
wollen sie »die Rolle religioser Semantiken in
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einem offentlichen Feld betrachten« (95). Als

offentliche Arenen (94-135) thematisieren sie

dabei Zivilreligion (94ff.), Legitimitit (103fF.),
Territorialitit (114ff.) und Pluralismus (126ft.).
Wihrend Religionsphanomenologie »die

Heiligkeit mit Epiphanien des Géttlichen

in Zusammenhang bringt», werden damit
«die sozialen und kommunikativen Prozesse

der Zuschreibung von Heiligkeit« untersucht

(115). Auf dem Hintergrund der Traditionen,
dass »heilige Handlungen wie die Tétung

eines Opfertieres [...] zugleich von den

Géttern angeordnet und unter normalen All-
tagsbedingungen verboten« sind (172), zeigt

sich »die Bedeutung der sozialen und kom-
munikativen Kontexte«. Sie lehrt, propagierte

»heilige Pflicht« zur Gewalt als religiésen Dis-
kurs einzuordnen, um es nicht bei staatlichen

Sanktionen zu belassen (182), sondern den

Konflikt durch interreligiése Kommunikation

und Mediation losen zu helfen.

Religion als Kommunikation von Lebens-
sinn ldsst sich sogar an einem zunichst
abseitig erscheinenden Beispiel wie dem
primér auf musikwissenschaftlichen Ertrag
zielenden Band von Martin VOGEL'? zu
Apollon Onos erldutern. Onos heifit Esel,
und ein Zugang zur Fragestellung, wie
dabei das Heilige und die Religionen in
den Blick kommen, ergibt sich zunachst
im Sachregister iiber das Stichwort »Reli-
gionswissenschaftler«: »Es versteht sich,
dafl gerade die Eselleute, die an ihren
Tieren das Kreisen erlebten (16), in dem
Kreisen des gestirnten Himmels ihren Gott
erkannten. Fiir den Religionswissenschaftler,
der hier weiterkommen will, erweist sich
der ;Hundsstern Sirius< (96) als giins-
tiger Einstieg [...] Als >Bringer der Uber-
schwemmung« stand Sirius/Sothis in der
Funktion des Wassertrigers, die sonst dem
Esel zukam (167), und erwies sich damit als
»Retter«« (215f)).

In anderer Weise ist Religion als Kom-
munikation von Lebenssinn auch die Per-
spektive der Einfithrung in das orthodoxe
Christentum bei dem Gottinger Ostkirchen-
geschichtler Martin TAMCKE: »Ikonen

sind Gegenstand der Verehrung: im Ver-
neigen und im Bekreuzigen vor ihnen zeigt
sich das schon duflerlich. Berithren und
Kiissen sind manifester Ausdruck der
Kommunikation mit dem Heiligen« (67).
»Heilige kénnen Symbolfiguren nationaler
Identitit sein [...], Heilige kénnen Mirtyrer
sein, Monche, Nonnen, Kaiser und Kaise-
rinnen [...] Obwohl alle Christen nach
Paulus Heilige sind, werden hier die ge-
ehrt, die andere durch ihr Vorbild im
Glauben ermutigen« (73). Allgemein hat
»die ostkirchliche Tradition [...] niemals
scharf [...] zwischen persénlicher Erfahrung
der gottlichen Mysterien und dem von der
Kirche verkiindeten Dogma unterschieden«,
indem »die Theologie zum Nutzen aller«
das ausdriickt, »was von jedem einzelnen
erfahren werden kann, so dass es naheliegt,
»die Mystik selbst »als die Vollendung aller
Theologie« zu betrachten« (94f.).

Dass Religion als Kommunikation von
Lebenssinn in erstaunlichem Mafle iiber den
Kuss in den Blick genommen werden kann,
mag die Bonner religionswissenschaftliche
Dissertation von Sylva HARST" zeigen:
»Im Laufe der Jahrhunderte werden die
Kiisse immer intimer« — »den Kuss auf
den Mund des Gegeniibers [...] finden wir
in der Gottesverehrung in Agypten erst

11 Hans G.KIPPENBERG /Kocku von
STUCKRAD, Einfithrung in die Religions-
wissenschaft. Gegenstande und Begriffe
(C.H. Beck Studium), Beck/Miinchen

2003, 230 5. (185ff. Wichtige Adressen,
Nachschlagewerke und Hilfsmittel, Literatur-
verzeichnis, Namen- und Sachregister);

vgl. H. G. KIPPENBERG, Die Entstehung der
Religionsgeschichte. Religionsgeschichte
und Moderne, Beck/Miinchen 1997

(amerik. 2002).

12 Martin VOGEL, Apollon Onos (Orpheus-
Schriftenreihe zu Grundfragen der Musik
102), Orpheus/Bonn 2003, 299 S. (262ff.
Abkiirzungs-, Personen-, Sach- und Worter-
verzeichnis); vgl. DERS., Die libysche Kultur-
drift, Bd. 2: Auskiinfte des Mythos - Der
Gott Amon (Orpheus-Schriftenreihe zu
Grundfragen der Musik 106), Orpheus/Bonn
2006, 313 S.

13 Sylva HARST, Der Kuss in den
Religionen der Alten Welt ca. 3000 v. Chr.-
381 n. Chr. (Religionswissenschaft 7),

LIT /Mlnster 2004, 583S. (541ff. Literatur)
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in ptolemdischer Zeit, in Mesopotamien
und in der antiken Welt dagegen schon
frither« (137). »Es ist wohl immer ein
menschliches Bediirfnis gewesen, sich des
Beistandes von Heiligem zu versichern.
Aus den alten Kulturen sind zahlreiche
kleine Gétterbilder belegt, die um den
Hals getragen wurden [...] So konnten
sie jederzeit gekiisst werden und ihre
Wirkung zeigen«, indem »die besonderen
Krifte des Heiligen auf sie tibergingen«
(159). Derartige »Sachkiisse« »sind immer
Ersatzkiisse, denn das >Eigentliche« ist
unerreichbar«. (168) Daneben gab es die
formalen Kiisse bei der Aufnahme in einer
Gemeinschaft von Menschen wie bei der
paulinischen Aufforderung zum »heiligen
Kuss« fiir die frithchristlichen Gléubigen,
die sich »die Gemeinschaft der Heiligen«
nannten (259).

So kann die Thematisierung einer ele-
mentaren menschlichen Kommunikations-
form eine durchaus ergiebige Perspektive
auf das Heilige und die Religionen sein. Bei
der umgekehrten Frage nach elementaren
Formen des Heiligen betonen afrikanische
Forscher wie Samuel JOHNSON seit den
1970er Jahren, dass » Afrikaner sich mono-
theistischen Religionen wie Islam oder
Christentum angeschlossen haben«, sei
»nicht als Verdienst von Missionaren zu
Stande gekommen, sondern sei aus ihrer
eigenen Weltanschauung herausgewachsen«
(14). So untersucht JOHNSON in den beiden
Hauptteilen seines Buches die Mission von
Aufien (45-183) und die Mission von Innen
(184-285) und restimiert: »Von Anfang an
machten sich Einheimische mit dem Evan-
gelium in ihrer Muttersprache vertraut«
(291), »trotz des Missverstindnisses werden
Menschen vom Evangelium beriihrt« (292),
und »die Begegnung mit dem Christentum
abendlindischer Prigung als einer Fremd-
kultur war der Schliissel dafiir, das Nach-
denken iiber die eigene Kultur auszulésen
und zu schirfen« (297).

Wie sind elementare menschliche
Kommunikationsformen und elementare

Formen des Heiligen nach neueren Er-
kenntnissen in Archdologie und Verhal-
tensforschung, Anthropologie und Religi-
onssoziologie fiir eine religionswissen-
schaftliche Interpretation der Entwick-
lung der Religionen in vorgeschichtlicher
Zeit aufeinander zu beziehen? So ldsst sich
die Perspektive der grofien, jetzt fiir vor-
geschichtliche Religion einschlagige Mono-
graphie der auch in Biologie promovierten
Religionswissenschaftlerin Ina WUNN"
in die Fragestellung dieses Rezensions-
artikels einordnen. Nach Grundlagen und
Methoden (6ff.) geht es dabei um Hin-
weise auf Religionen im Paldolithikum
und Mesolithikum (37ff.) und die Religion
des Neolithikums (201ff.). Dazu heif$t es
im Resiimee: »Die Archiologie stellt die
Fossilien, also die materielle Basis bereit,
die Religionswissenschaft pradpariert aus
der Fiille des archdologischen Materials
die interpretationsrelevanten Merkmale
heraus, bewertet sie, fiigt sie zu einem
organischen, lebensfihigen Ganzen und
stellt dieses Rekonstrukt an seinen richtigen
Platz in einem Stammbaum der Religionen«
(451f.): »Aus der Totenfiirsorge und den
dann mit den Toten assoziierten tellurischen
Wesen entwickelte sich die Vielfalt der pra-
historischen Religionen, auf denen dann
die Religionen der geschichtlichen Zeit
autbauen und ihren Siegeszug antreten
konnten« (465).

Im selben Jahr legte der Bonner Religions-
wissenschaftler Manfred HUTTER™ in
einem kompakten Uberblick eine prizise
Reflexion heute geforderter Auseinander-
setzung mit »Weltreligionen« vor: »Ein
Aspekt, der nicht unwesentlich die Vor-
stellung und Definition von Weltreligionen
mitgeprigt hat, ist das Vorhandensein von
sheiligen Schriften<. Im 19. Jahrhundert hat
der Religionswissenschaftler Friedrich Max
Miiller fiir dieses Konzept von Weltreligion
gleichsam die Basis gelegt. Fiir ihn ist der
Mafstab, an dem Weltreligionen zu messen
sind, die jiidisch-christliche Tradition mit
der Wertschitzung der Bibel.« (14f.) Mit je
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einer Seite ausgewdhlte Texte, Zeittafel und
Lokalentwicklung anhand eines Lénder-
profils »wird gezeigt, dass die Rede von
Weltreligionen nicht dazu verleiten darf,
diese als einheitliche Gebilde zu betrach-
ten« (17).

Da nicht zuletzt Schriftstellerinnen
und Schriftsteller Pioniere des Dialogs
zwischen den Religionen und Kulturen sind,
sei eine erginzende Perspektive aus dem
Bereich Weltreligionen und Literatur mit
dem Hesse-Buch des katholischen Theo-
logen Christoph GELLNERY einbezogen.
Er beschreibt Hermann Hesse als »Kris-
tallisationsfigur der Fernostfaszination im
Westen« (8ff.). Charakteristisch ist dessen
Satz von 1925: »Ich glaube an nichts in der
Welt so tief, keine andere Vorstellung ist
mir so heilig wie die Einheit«, »daf alles
Leiden, alles Bose nur darin besteht, daf3
wir Einzelne uns nicht mehr als unlésbare
Teile des Ganzen empfinden« (16f.). Damit
gehort zusammen, was Hesse als »das letzte
und grofite Erlebnis« seiner Siidostasien-
reise in dem »starken Gefiihl der Einheit
und nahen Verwandtschaft aller Menschen«
fand (Hesse-Zitat ebd.): In der Begegnung
mit dem Volksbuddhismus auf Ceylon hatte
Hesse vor den die Biicher des Tempels vor-
zeigenden Priestern, »deren heilige Texte
in Sanskrit und Pali sie vermutlich nicht
mehr lesen« konnten, »keinerlei Achtung,
»verachtete die Bilder und Schreine«, aber
»fithlte tief und mitleidend mit den guten,
sanften indischen Volkern, die hier in Jahr-
hunderten eine herrlich reine Lehre zur
Fratze gemacht [...] haben. Den schwachen,
blinden Rest der Buddhalehre [...], den
haben sie verehrt und gepflegt, geheiligt
und geschmiickt« (Hesse-Zitate 82). Die
Kapitel zu Hesses spiterem Werk unter-
streichen, wie modern seine Verbindung
eines Humanismus, dessen hochster Wert
das »Heilige« ist (207), mit dem berithmten
Zen-Wort »Offene Weite - nichts von
heilig« (224) einerseits einen »Abschied
vom Nationalismus der Konfessionen
und Religionen« (227), andererseits »eine

existenziell herausfordernde Neuvergegen-
wirtigung ergibt« (233).

Im gleichen Jahr verspricht die von
Referenten katholischer Institutionen
des deutschsprachigen Raums heraus-
gegebene und in 6kumenischer Koope-
ration vollig neu bearbeitete Ausgabe
eines 1990 als »Lexikon der Sekten,
Sondergruppen und Weltanschauungen«
erschienenen Werks' Orientierungen im
religiosen Pluralismus. So in einigen fiir
unsere Thematik einschldgigen Artikeln:
»Erfahrung« ist allgemein »immanent,
aber iibersteigt das eigene Leben« (295:
Josef SUDBRACK) - nur »eine negative
Grunderfahrung letzter Absurditit oder
eine Ich-Zentrierung verschlieffit sich
den religiosen Zusammenhingen« (297).
»Erlebnisreligiositit« widmet sich der
»Frage, wie Religion das je eigene Pro-
jekt des schonen Lebens stimuliert und
bereichert«; dabei kann man, um »in der
Erlebnisgesellschaft [...] die eigene Identitit
und Zugehorigkeit nicht permanent selbst
konstruieren zu miissen, [...] sie sich von

14 Samuel D. JOHNSON, Schwarze
Missionare — weifSe Missionare. Beitrage
westlicher Missionsgesellschaften und
einheimischer Pioniere zur Entstehung

der Baptistengemeinden in Kamerun
(1841-1949) (Baptismus-Studien 5), Oncken/
Kassel 2004, 313 S.

15 Ina WUNN, Die Religionen in vor-
geschichtlicher Zeit (Die Religionen der
Menschheit 2), Kohlhammer/Stuttgart
2005, X+496 S. (466 ff. Literatur, Ab-
bildungsnachweis, Register).

16 Manfred HUTTER, Die Weltreligionen
(bsr 2365), Beck/Minchen 2005, 144 S.
(mit 21 Tafeln; 139ff. Literatur und Register).
17 Christoph GELLNER, Herrmann Hesse
und die Spiritualitdt des Ostens, Patmos/
Disseldorf 2005, 270 S.; vgl. DERS.,
Weltreligionen im Spiegel zeitgendssischer
Literatur. Barbara Frischmuth, Adolf Muschg
und die interkulturelle Herausforderung
der Theologie (Herrenalber Forum 44),
Evangelische Akademie Baden/Karlsruhe
2005, 104 S.

18 Harald BAER/Hans GASPER/Joachim
MULLER/Johannes SINABELL u.a. (Hg.),
Lexikon neureligidser Gruppen, Szenen und
Weltanschauungen. Orientierungen im
religidsen Pluralismus, Herder/Freiburg i. Br.
2005, Xl 5.u.1474 5p. (1427ff. Autorinnen
und Autorenverzeichnis und Register).
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einer im Auflen liegenden Autoritét zusagen
lassen« als »Zugang zu einem wie auch
immer bestimmten Heiligen [...], von dem
her man sich selbst entwirft« (303f.: Mat-
thias SELLMANN). » Gewalt« weist hin »auf
das Machtproblem von Religion [...], weil
jede tiber Machtpotentiale von Heiligem
verfiigt. Was Rudolf Otto religionsphi-
nomenologisch als die typisch religiose
Erfahrung beschreibt, nimlich die der iiber-
wiltigenden Macht des Heiligene, fiihrt
zu »Zwang, darauf zu reagieren« (467:
Hans-Joachim SANDER); »unmittelbar
religios ist das sacrifice, anonym religits
sind die victimes [...] In der Solidaritit
mit victimes lassen sich deshalb sacrifices
begriinden [...] Ein sacrifice vollzieht
eine heilige Gewalt, die selbst hoch-
gradig von der Ambivalenz der religisen
Macht durchzogen ist [...] Allein der
ohnmichtige Gewaltgebrauch, ein wider-
stindiges Erleiden ihrer Macht, braucht die
Macht der Gewalt auf« (470f.). Denn das
»Heilige« — »als wirksame Kraft erfahren« —
»zwingt den Zeugen der Hierophanie in ein
Reaktionsverhiltnis« (532: Matthias SELL-
MANN), so dass sich mit Roger Callois und
René Girard sonst »immer wieder eine
Dialektik von ordnenden Imperativen und
Ubertritten dem Heiligen gegeniiber ein-
stellt« (538). »Hinduismus« etwa tradiert
sich in » Lebensformen, in welchen Religion
alle Lebensbereiche umfasst und sakral
und sikular ineinander flieflen; [...] ein
Hindu-Kommunalismus, der sich gewalt-
tatig gegen die Minderheitenreligionen
Christentum und Islam richtet, steht neben
milderen Formen, die fiir den Hinduismus
als Religion der Integration und Pluralitit
werben« (557: Annette WILKE).

Anders sind die Perspektiven, unter
denen Christoph AUFFARTH, Jutta
BERNARD und Hubert MOHR" ihr kom-
primiertes und aktualisiertes Lexikon zu
Religionen der Welt zusammenstellten. Das
verdeutlicht gleich der Artikel Aborigines:
»Das ganze Land ist iiberzogen von
den sakralen Wegen und vor allem den

sakralen Totemzentren der mythischen
Vorfahren [...] War man vom Land des
Mythos, den man kannte, vertrieben,
war das neue Land, auf dem man nun
leben mufite, nicht mehr sakrales Land
[...] Hierin liegt ein wichtiger Grund fiir
den rapiden Zusammenbruch« - aber
»die Kulturen der Aborigines werden wie
andere indigene Kulturen dem westlichen
Bediirfnis nach Sinngebung unterworfen«
(1f.: Gerhard SCHLATTER). Entsprechende
gesellschaftskritische und dekonstruktivi-
stische kulturwissenschaftliche Uberle-
gungen bestimmen die Artikel. In seinen
120 Eintrigen wird der Kompakt-Band
insgesamt seiner Buchdeckel-Werbung
erfreulich gerecht, dass er »einen un-
komplizierten Zugang zur Vielfalt der
Traditionen« 6ffnet, »damit man Religionen
und Religiositit besser versteht. «

Der von den Berliner evangelischen
Theologen Birgit WEYEL und Wilhelm
GRAB?® an der HU Berlin interdisziplinar
zusammengestellte Diskussionsband zu
Religion in der modernen Lebenswelt gilt
in seinem ersten Teil den religiosen Lebens-
welt-Phinomenen (13-188), in seinem
zweiten den Theorie- und Reflexionsper-
spektiven, die diese Erscheinungsformen
in ihrem religitsen Gehalt sichtbar machen
(191-347): »In Abstufungsgraden wiére zu
konturieren und herauszupriparieren, ob
und inwieweit die religiosen Erscheinungs-
formen funktionsfihig sind« - »die
Anerkennung des Unverfiigbaren leisten
und die lebensweltliche Erfahrung im
Horizont des Unbedingten deuten zu
koénnen« (25: WEYEL). Fiir den Soziologen
Bernt SCHNETTLER »manifestiert
sich heute in dem, was Luckmann den
modernen >heiligen Kosmos« nennt, »die
Sakralisierung des Individuums« (92). Das
fithren die religionswissenschaftlichen
Uberlegungen von Volkhard KRECH
weiter: »Religion symbolisiert und formt
das Heilige auf eine spezifische Weise«,
auch wenn sich Situationen, Atmospharen
oder Beziehungen zu Menschen, Gegen-
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stinden oder zur Natur als heilig emp-
finden« lassen, ohne dass bereits Religion
im Spiel ist« (105f.). »Sowohl das Heilige
als auch das Asthetische sind fiir sich
genommen unverfiigbar«, doch »Kunst
und Religion evozieren eine besondere
Aufmerksamkeit fir dsthetische respektive
religiose Erfahrungen», wobei «Kunst trotz
mangelnder prinzipieller Notwendigkeit
sich dennoch immer wieder des Stoffes
des Heiligen annimmt und sich auf diese
Weise sakralisiert« (107f.). Etwa »die
Videokunst zeigt [...] Leiberfahrungen
durch den Rekurs auf religios bestimmte
Erfahrungen méglichst unmittelbar« und
erschliefdt «(uns) unbekannte Dimensionen
des Sakralen» (116). Wilhelm GRAB
eroffnet mit «Religion und die Bildung
ihrer Theorie —~ Reflexionsperspektiven»
den Teil 2: «Religion ist dasjenige Moment
im Selbstverhaltnis des Individuums, ver-
moge dessen ihm aufgeht, dass es von
jenseits seiner selbst her sich in dieses
Selbstverhaltnis eingesetzt findet, es sich
auf seine Griindung im Unbedingten hin
durchsichtig wird» (192), wobei » die Gesell-
schaft als Ganze die Erfilllung der Funk-
tion der Religion gar nicht ausfallen lassen
kann« (195).

Von Erscheinungsdaten und Frage-
horizont her lassen sich hier weitere
theologische Publikationen anschlieflen:
Peter STEINACKERs?' Argumentationen
als siidhessischer Kirchenprisident zu
Absolutheitsanspruch und Toleranz in
der Begegnung der Religionen fordern fiir
einen positiven positionellen Pluralismus,
dass »Dialogpartner sich gegenseitig die
Selbstdefinition ihrer eigenen Position
gewdhren« und der »allen Religionen
zuzubilligende [...] absolute Wahrheits-
anspruch nur in Bezug auf die Selbst-
erschlieSung gilt, nicht fiir unsere mensch-
lichen religiésen Institutionen« (34). So
konnen »die Religionen [...] helfen, dem
verstindlichen Sicherheitsbediirfnis keinen
metaphysischen Rang zukommen zu lassen,
indem sie aus ihren Traditionen zeigen,

dass die abgriindige Unbestimmtheit des
Lebens nur zum Schaden des Menschseins
tiberhaupt in eine volle Bestimmtheit iiber-
fithrt werden kann. Eine solche absolute
Sicherheit fiithrt zu nichts anderem als
Idolatrie, Gotzendienst« (42). »Mission in
einer pluralistischen Gesellschaft bedeutet
dann, die Weltdeutungsmuster, die das
Evangelium ausmachen», iiberzeugend
bekannt zu machen, auch wenn «ohne den
Heiligen Geist [...] aus diesem Angebot
gewiss kein Glaube« wird (159).

Wieder anders an Tillich ankniipfend,
ist aus Jahrzehnten in der Lehrerfort-
bildung Reinhard KIRSTEs** Anleitung
zu interreligioser Bibellektiire hervor-
gegangen, die sich in pluralistisch-theo-
logischer Kehrtwende der Interpretation
»auf andere Religionen als gleichwertige
Gesprichspartner einzulassen« unternimmt:
»Religionen sind Ausprigungen mensch-
licher Sinnsuche auf der einen Seite und
Erfahrungen des Unbedingten und des
menschlich nicht mehr Verrechenbaren auf
der anderen Seite. Darum existiert keine
Religion fiir sich, sondern aus verschiedenen

19 Christoph AUFFARTH /Jutta BERNARD/
Hubert MOHR (Hg.), Religionen der Welt
(metzler kompakt), J. B. Metzler/Stutt-
gart, Weimar 2006, 327 S.; vgl. DIES. (Hg.),
Metzler Lexikon Religion, 4 Bde., ebd.,
1999-2002.

20 Birgit WEYEL/Wilhelm GRAB (Hg.),
Religion in der modernen Lebenswelt.
Erscheinungsformen und Reflexionsper-
spektiven, Vandenhoeck & Ruprecht/
Gottingen 2006, 363 S. (348ff. Namens-
register, Herausgeber, Autoren); vgl. Volker
DREHSEN/DERS./DIES. (Hg.), Kompendium
Religionstheorie (UTB 2705), Vandenhoek
& Ruprecht/Gottingen 2005, 373 S.

21 Peter STEINACKER, Absolutheits-
anspruch und Toleranz. Systematisch-
theologische Beitrdge zur Begegnung der
Religionen, Lembeck/Frankfurt a. M.

2006, 197 S. (181ff. Erstverdffentlichungs-
nachweis, Sach- und Personenregister).

22 Reinhard KIRSTE, Die Bibel interreligios
gelesen (Interkulturelle Bibliothek 7), Bautz/
Nordhausen 2006, 137 S.; vgl. DERS./Paul
SCHWARZENAU/Udo TWORUSCHKA (Hg.),
Die dialogische Kraft des Mystischen
(Religionen im Gespréch 5), Zimmermann/
Balve 1998, 666 S.
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Religionen entwickeln sich Formen der
Religiositit« (11f.).

Gerd HAEFENER SJ* gab wenig spiiter
fiir ein Graduiertenkolleg der Hochschule
fiir Philosophie Miinchen einen Band
zu interkulturellen Perspektiven bei der
Erforschung des Erfahrungsbegriffs in der
europiischen Religion und Religionstheorie
heraus, bei dem es um dessen Einfluss auf
das Selbstverstindnis aufSereuropiischer
Religionen in Indien und Fernost geht.
Je zwei Gastvortrigen zu Japan und zu
Deutschland folgen zwolf nur indirekt der
Rezensionsthematik zugehérige Spezial-
studien von Kollegiatinnen und Kollegiaten.
Im gleichen Jahr erschien daneben die ganz
andersartige Perspektive des gleichfalls in
Miinchen forschenden Soziologen Alexander
JUNGMANN?*, dessen Monographie iiber
jiidisches Leben in Berlin vollig ohne Bezug-
nahme auf das Heilige und auf religiose
Erfahrung auskommt - wohl weil primér
die ethnische, nicht die religiose Minderheit
ihr Thema ist. Nach der Hinfithrung im
Teil I (45f.) mit sorgfaltiger Darlegung von
Fragestellungen, Forschungsstand, Begriffs-
bestimmungen, biographischer Selbstver-
ortung, erkenntnistheoretischen Grund-
lagen und Erhebungsmethode thematisiert
Teil 11 (77f.) historische und soziologische
Hintergriinde des Judentums in Deutsch-
land. Teil ITI (180ff.) untersucht die gegen-
wirtige jiidische Existenz in Berlin im Blick
auf Renaissance und Revitalisierung u.a.
anhand von Selbsteinschitzungen aus dem
judischen Berlin zu qualitativern Wachstum
desjiidischen Lebens in der Stadt (204-250).
Von den in Teil IV (427ff.) dargestellten
jiidischen Gruppenaktivititen ist auferhalb
der Berliner Gemeinde die Entwicklung
im jiidischen Kulturverein im Osten der
Stadt charakteristisch, der als »ein ortho-
dox orientierter Verein von Nichtortho-
doxen [...] Erfolge und Schwierigkeiten
der religiosen Integration« zeigt, nachdem
»die Mehrzahl seiner DDR-stimmigen
sowie aus der Sowjetunion kommenden
Vereinsmitglieder iiberhaupt keine jidisch-

religidse Pragung bzw. Kenntnisse besessen
hatte« (453f.).

Interessant ist ein Vergleich mit der
gleichfalls soziologischen Perspektive,
unter der Richard FABER?® komplementir
dazu den Berlin emotional verbundenen
jitdischen Professor fiir Religions- und
Geistesgeschichte Hans-Joachim Schoeps
charakterisiert. Schoeps gab noch 1935
namens des »Deutschen Vortrupps« zu
Protokoll: »Gemaf! dem Satz der Rabbinen
yDina d‘'malchuta dina« (Staatsgesetz ist
Gottesgesetz) stehen wir bedingungslos
loyal zu jeder irdischen Obrigkeit [...] Wir
konnen dem totalen Staat nicht verfallen,
weil Gott seine Totalitdt durchbricht« und
»weil Autorititen letztlich nur von Gott
autorisiert werden, mindestens aber [...]
dem weltlichen Heils- und Heiligungs-
anspruch der Offenbarungsreligionen
Raum geben« (33). Das lasst FABER eine
»ursprungsmythische Schépfungstheologie
statt neuheidnischer Ursprungsmythologie«
konstatieren (390ff.). So folgen die Kapitel
»Nach 1945 beibehaltenes >Reichsbewusst-
sein«, eines >abendlindischen« Europas
wegen« (45ff.) und »Jidisch-christliches
Preuflentum, nicht ohne Mystifikation von
yLandschaften< und >Stimmen«« (57ff.):
Das ermoglicht Schoeps einen jiidisch-
christlichen Okumenismus (149-156).

Um Verstehen und Erkldren wieder
anderer Art von Religion und Politik geht
es bei den soziologischen Fragestellungen
des im gleichen Jahr von Wiebke KOENIG
und Karl-Fritz DAIBER*® herausgegebenen
deutsch-englischen Sammelbandes zur
gesellschaftlichen und politischen Situation
religiosen Lebens im gegenwirtigen China,
den KOENIG einleitend vorstellt (11-46):
Die erst im Kontext intensivierten Kultur-
kontakts um 1900 in Gebrauch gekom-
mene »Wortbildung zongjiao, wortlich
riickzuiibersetzen als » Ahnenlehre¢, deutet
ja auf einen ginzlich anderen kulturellen
Hintergrund der Religion hin, als er fiir die
okzidentale Entwicklung charakteristisch
war [...] Selbst Konfuzianismus, Dao-
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ismus und Buddhismus, die jeweils tiber
Kleriker, Liturgien, einen Schriftenkanon
und institutionalisierte Zentren (Aka-
demien und Tempel) verfiigen und damit
am echesten unserem Religionsbegriff
entsprechen, sind in der chinesischen
Kulturgeschichte nicht trennscharf als
unterschiedliche Glaubensrichtungen dar-
stellbar [...] »Chinesische Religion« stellt
also eine duflerst offene, nicht exklusive
Form der Religiositat dar und umfasst eine
Vielzahl sowohl individueller [...] wie auch
kollektiver Praktiken« (12-14). Teil T (49ff)
des Bandes vergegenwirtigt historische Per-
spektiven, Teil IT (103fF.) behandelt politische
Regelungen von Religion im gegenwirtigen
China und Teil III (361ff.) thematisiert
abschlieffend politische Entwicklung und
religiosen Wandel.

Gefordert von staatlichem Integrations-
interesse in Deutschland, sind Dia-
logforen Christentum/Islam eine vor-
rangige Moglichkeit der Biindelung
theologischer Perspektiven auf Religionen,
die 2008 in Dokumentationsbanden der
dritten und vierten gemeinsamen Tagung
mit christlichen und muslimischen
Wissenschaftler/Innen an der Akademie
der Dibzese Rottenburg-Stuttgart genutzt
wurde, Dem von Andreas RENZ u.a.”’
herausgegebenen Band zu Leidbewiltigung
in Christentum und Islam steht eine
Einfithrung durch den Katholiken Hans-
jorg SCHMID, die Protestantin Jutta
SPERBER und den Muslim Duran TERZI
voran (11-18). Teil I »Theologische Grund-
legungen« (21-64) wird eingeleitet durch
den religionswissenschaftlichen Vortrag
von Peter ANTES zu Leid als Heraus-
forderung fiir das monotheistische Gottes-
bild, der indirekt die Erfahrung der allen
menschlichen Aussagen unzuginglichen
Heiligkeit Gottes mit dem Zitat des Shoa-
Zeugen Eli Wiesel anspricht: »Ich glaube
nicht, daf} wir (nach Auschwitz) iiber Gott
reden konnen, wir konnen nur — wie es
Kafka sagt - wir kénnen nur zu Gott
reden« (23).

Der von Hansjorg SCHMID®® u.a. mit z. T.
demselben Herausgeberkreis publizierte
weitere Tagungsband des Theologischen
Forums Christentum-Islam thematisiert
die beiderseitige Verantwortung fiir das
Leben. Aufgrund der Doppelungen hinsicht-
lich unserer Fragestellung kann sich die
Besprechung hier auf Zuspitzungen der
Perspektiven beschrinken. So betont
Heike BARANZKE auf der biblischen
Grundlage, dass »Gottes Richteramt und
seine Gerechtigkeit immer wieder von
seiner Liebe und seiner Barmherzigkeit«
umfangen werden, »das heilige Leben«:
»Verantwortung fiir das Leben im Horizont
der Gegenwart« ist »Heiligung des gott-
lichen Namens« (25f). »Die Heiligung
des Lebens - ein Lebensvollzug aus dem
Glauben an Gottes Lebenszusage - wird [...]
missverstanden als »Heiligkeit des Lebens«
(>sanctity of live«), als sei >Heiligkeit«
eine Eigenschaft des physischen Lebens«;

23 Gerd HAEFFNER (Hg.), Religidse Er-
fahrung Il. Interkulturelle Perspektiven
(Minchner Philosophische Studien, NF 26),
Kohlhammer/Stuttgart 2007, 272 S. (266ff.
Namensregister, Autorinnen und Autoren);
vgl. Friedo RICKEN (Hg.), Religidse Er-
fahrung. Ein interdisziplinarer Klarungsver-
such (Miinchner Philosophische Studien,
NF 23), Kohlhammer/Stuttgart 2004.

24 Alexander JUNGMANN, Jidisches Leben
in Berlin. Der aktuelle Wandel in einer me-
tropolitanen Diasporagemeinschaft, trans-
cript/Bielefeld 2007, 590 S. (559ff. Literatur,
Anhang und Glossar, Abkirzungen).

25 Richard FABER, DeutschbewufStes
Judentum und jidischbewufStes Deutsch-
tum. Der Historische und Politische Theo-
loge Hans-Joachim Schoeps, Kdnigshausen
& Neumann/Wirzburg 2008, 186 S.

26 Wiebke KOENIG/Fritz DAIBER (Hg.),
Religion und Politik in der Volksrepublik
China (Religion in der Gesellschaft 23),
Ergon/Wirzburg 2008, 458 S.

27 Andreas RENZ/Hansjorg SCHMID /
Jutta SPERBER/Abdullah TAKIM (Hg.),
Priifung oder Preis der Freiheit? Leid und
Leidbewdltigung in Christentum und

Islam (Theologisches Forum Christentum-
Islam), Pustet/Regensburg 2008, 276 S.
28 Hansjorg SCHMID/Andreas RENZ/
Abdullah TAKIM /Bllent UCAR (Hg.),
Verantwortung fiir das Leben. Ethik in
Christentum und Islam (Theologisches
Forum Christentum im Islam), Pustet/
Regensburg 2008, 277 S.
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vielmehr hat der Mensch »als Reprisentant
Gottes in der Schopfung [...] sein Leben von
Gott als Geschenk erhalten, um es zur guten
Selbst- und Weltgestaltung zu benutzenc,
und als »solches steht menschliches Leben
unter dem absoluten Schutz Gottes« (27f.).

Neben diesen Perspektiven christlicher
und islamischer Theologie sollen drei
etwa zeitgleich als dezidiert religions-
wissenschaftliche Ansitze publizierte
Binde vorgestellt werden. Der Marburger
Religionsgeschichtler Rainer FLASCHE®
tritt ein fiir eine ausschliefllich empirisch
grundgelegte Religionswissenschaft. Die
Vorrede und Einleitung fithren in seine
Perspektive ein, der es wenig um Aus-
einandersetzung mit neuerer Forschungs-
literatur - das neuste zitierte Werk ist von
1979 - und umso mehr in eindringlicher
Wiederholung um logische Stringenz des
Ansatzes geht. Im Teil iiber den Gegen-
stand der Religionswissenschaft (19ff.)
argumentiert er im Anschluss an Ernst
Troeltschs  »Relativititstheorie« der
Religionen zum Verhiltnis von Religions-
wissenschaft und Theologie: »Es ist eben
nicht die Religion, die in allen Religionen
wirkt, [...] vielmehr bildet jede Religion
in sich und aus sich heraus eine Ganz-
heit, die es religionswissenschaftlich nach
allen Richtungen hin zu betrachten und
erforschen gilt« (20). Eine entsprechende
»Religionenwissenschaft ist immer anthro-
pologische Wissenschaft, sie vermag also
[...] nur menschliche Aussagen, Erkennt-
nisse und Selbstverstindnisse zu befragen,
die sich je und je religits verstehen« (24).
»Wir konnen bei Troeltsch lernen, [...]
daf} eine jede Religion fiir den jeweiligen
Glaubigen [...] die Wahrheitswirklichkeit
schlechthin ist, [...] in und aus der er lebt«
(29). »Religion wird sich so qua actio und
reactio innerhalb kultureller und geistiger
Phinomene zeigen, wobei hier Phinomen
das bedeutet, was sich zeigt und in der
Wirklichkeit vorhanden ist«. Doch »erst
durch die wissenschaftliche Inbezugnahme
werden sie zu etwas, was sich mir zeigt«

(57), um in der »Religionenwissenschaft
[...] empirisch [...] Religion qua Religionen
ihrem jeweiligen Selbstverstindnis gemaf3
zu erforschen« (61): »Religionen erweisen
sich als Lebensbewiltigungs- und Welt-
erklirungssysteme in einer Gerichtetheit
auf eine wie auch immer geartete Unver-
fiigbarkeit« (77). Daraus ergeben sich in
Teil 2 die Methoden oder die Methode der
Religionenwissenschaft (89fF.).

Dieser Argumentationskette stellt Hans-
Jiirgen GRESCHAT, gleichfalls Marburger
Religionsgeschichtler, in der an Rudolf
Otto, Gerardus van der Leeuw und Wilfred
C. Smith anschliefenden Uberzeugung, dass
Religion erlebt wird, Berichte »von erlebter
Religion [...] nach Art der Essayisten« (13f.)
zur Seite. Anndherungen in Teil 1 (15-38)
thematisieren Religion als Forschungs-
gegenstand - als Text, beobachtet, ent-pri-
mitivisiert, unpersonlich und personlich, als
Ganzes und als Teil eines fremden Ganzen:
»Oft begleiten Gefiihle einen Bericht.
Fremde Gefiihle bleiben nicht fremd, wenn
der Zuhorer versucht, mitzufiihlen, »Empa-
thie« zu tiben« - wobei der Forschungs-
gegenstand Religion »speziell ist, weil er
»das Heilige<, »Gotts, >das Jenseits¢, oder wie
immer man diesen anderen Bereich nennen
mag, einschlieft« (24f). Teil 2 (39-79)
will Profile fiir Religion und Religiositit
herausarbeiten: »Gespiirt wird nahes Jen-
seits«, nur »Menschen organisieren und
praktizieren Religion auf unterschiedliche
Weise«, und »die meisten erlernen ihre
Religion iiber Jahre hinweg« (40f.). Teil 3
(75-179) thematisiert Wirkungen anhand
von Religion und Lebenswelt, Religion
und Gemeinschaft, unpersénlicher Macht,
Religion und Kultus, Religion und Lehre,
Religion und Psyche, Religion und Tod.
Rudolf Otto hatte sich in seinem Werk »Das
Heilige« »vorgenommen, gefithlte Reak-
tionen auf das Numinose zu entdecken,
wie er das Heilige abziiglich seines sitt-
lichen Momentes nennt«, und so »mit der
Erforschung von Gefiihlen neben dem
Rationalen einen weiteren Zugang zur
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Religion eroffnet« (147). GRESCHAT ver-
weist weiter mit Otto Friedrich Bollnow auf
die Gelassenheit als »das religiése Grund-
gefithl« und darauf, dass man »mit der
Heilung ungliicklich machender Gefiihle
[...] seit Jahrhunderten in der Religion
Erfahrungen gesammelt« hat (148): durch
die »verheiflenden Worte einer heiligen
Schrift«, »Riten und Sakramente«, »see-
lische Gelassenheit« (170).

Orientiert an Religionswissenschaft
»als Clearingstelle ficheriibergreifender
Religionsforschung, présentiert und ana-
lysiert der von Richard FABER und Susanne
LANWERD?' mit einer interdiszipliniren
Ringvorlesung an der FU Berlin vorbereitete
Band Aspekte der Religionswissenschaft »vet-
schiedene soziokulturelle Dimensionen von
Religion(en) und die ihnen entsprechenden
wissenschaftlichen Zugriffe« (8). Ich bringe
sie aus der behelfsmafigen alphabetischen
in eine der Besprechungsthematik ent-
sprechende Folge, ausgehend vom Blick
auf das fir Andere offenbar Heilige:
Geschlechterbezogene Religionswissenschaft
(LANWERD) thematisiert hier an »visuellen
Entwiirfen des Islam« die Umwandlung
von »Differenz in Hierarchie« (12) anhand
westlicher Abbildungen von verschleierten
Frauen in Gewaltkontexten, nackten
Frauen im Frauenbad und Harem und von
archaisch stilisierten halbnackten oder im
Rock tanzenden Derwischen innerhalb
alter Sakralarchitektur. Erziehungsbezogene
Religionswissenschaft (Lorenz WILKENS)
betont, auch nach Traditionsabbruch seien
Schiiler beim Anblick etwa einer Kirche
»nicht weit von der Ahnung entfernt, dass
sich in diesem Gebidude die Gesellschaft
im ganzen darstellt oder doch dargestellt
hat« (282f); »die Mehrdeutigkeit der
religidsen Symbole« erfordere dann »eine
Verstindigung tiber das allgemeine Interesse
einer sikularen Gesellschaft an den in ihr
vorhandenen religisen Traditionen [...] im
freien Diskurs« (287f.). Religionsethnologie
(Werner SCHIFFAUER) kann dazu beitragen,
»den Bereich des Symbolischen als Sphire

sui generis anzuerkennen und sie in ihrer
Wechselwirkung mit dem Feld des Sozialen
zu fassen«, so »am Beispiel des Islam
tiirkischer Migranten [...] das Phinomen
der delokalisierten Religion« (219f.): Bei
einer Berliner Ladenmoschee wurden in
das am Stuck erkennbare Wohnzimmer
des Ladeninhabers »die sakralen Elemente
eingefiigt« (221) - »Steigerung des Bruchs
zur Umwelt« (225). Fir die Migrations-
perspektive der Religionssoziologie
(Astrid REUTER) verfiigen »immigrierte
Religionen [...], wie man mit Bourdieu
sagen konnte, zundchst iiber kein oder nur
tiber geringes »symbolisches Kapital«. Sie
miissen dieses, d.h. die gesellschaftliche
Anerkennung ihres Weltbildes, ihrer Werte
und ihrer Lebensfithrung, zunichst gleich-
sam »erwirtschaftenc« (194f.). Allgemeiner
thematisiert Religionsokonomie (Burkhard
GLADIGOW) mit Bourdieu neben »Kapital
an sakramentaler oder Anstaltsgnade« auch
den Propheten »als unabhingigen Heils-
unternehmer ohne jegliches Ausgangs-
kapital« (139). Kulturbezogene Religions-
wissenschaft (Christoph AUFFARTH)
ermittelt die Rolle von Religion im Blick
auf » Akzeptanz von Obrigkeit« im Vergleich
aller Akteure, die »das Feld der Sinngebung
und Wertesetzung besetzen« (30). Fiir his-
torische Religionswissenschaft (Jorg RUPKE)
ist »Religionsgeschichte wichtig, weil es
Religion gibt, nicht weil es eine Geschichte
gibt, von der Religion ein Teil war« (217).
Wie Religionsliteraturwissenschaft (Richard
FABER) soziologisch herausarbeitet, ist

29 Rainer FLASCHE, Religionswissen-
schaft-Treiben. Versuch einer Grundlegung
der Religionenwissenschaft (Marburger
Religionsgeschichtliche Beitrage 5), LIT/Berlin
2008, 193 S. (187ff. Literatur, Namens- und
Sachregister).

30 Hans-Jiirgen GRESCHAT, Die Sache
Religion in religionswissenschaftlicher Sicht.
Wie Religion erforscht, erlebt und gelebt
wird, EB/Hamburg-Schenefeld 2008, 182 S.
31 Richard FABER/Susanne LANWERD
(Hg.), Aspekte der Religionswissenschaft,
Kénigshausen & Neumann/Wiirzburg 2009,
311 S.; vgl. DIES. (Hg.), Atheismus: Ideologie,
Philosophie oder Mentalitat?, Neumann/
Wiirzburg 2006, 269 S.
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Buchreligion »Religion der Rezeptiong
der jeweiligen »Heiligen Schrift« (77), und
Bibelwissenschaft ist Beispiel fiir Religions-
philologie (Wolfgang STEGEMANN).
Religionspolitologie (Richard FABER) ver-
deutlicht, wenn sie nach der Bedeutung von
Theokratie fragt, wie sich »charismatische
Herrschaft« verwandelt »in auf Erb- oder
Amtscharisma beruhende Hierarchie« (94)
und »es — gerade politisch — einen »leeren
Stuhl¢ Gottes [...] zu reservieren zwingendes
Gebot ist« (108). Religionszeitgeschichte
(Hartmut ZINSER) nimmt ernst, dass zur
Bestimmung von Religion »heilig und pro-
fan unterschieden« werden miissen — mit der
Méglichkeit, »daf} ein kollektives Phanomen
sich in ein individuelles verwandelt« (298).
An diese religionswissenschaftlichen
Grundsatziiberlegungen sind drei im Aus-
tausch mit Religionswissenschaft und
anderen Religionen entstandene evangelisch-
theologische Publikationen anzuschliefien.
Der Band des Marburger Systematikers
Hans-Martin BARTH* prisentiert seine
z.T. bisher unveroffentlichten Aufsitze
zum Thema »Glauben« unter fiinf Gesichts-
punkten: nachdenklicher Glaube (15ff),
Glaube im Vollzug (129fF.), inspirierender
Glaube (211ff), Glaube in Konfrontation
(277ff.) und lernbereiter Glaube (347ff.): In
Auseinandersetzung mit Ludwig Feuerbach
schldgt er »dem Zeitgenossen« statt eines
»salto mortale zuriick in die fiir ihn erledigte
Welt der Religionen« vor, weil er »ja ohne
Projektionen nicht auskommt, [...] falsche
Projektionen aufzugeben und sich auf andere
Projektionen einzulassen« (31): »am Beispiel
eines Menschen, der fiir andere da war. Das
Fiir-andere-Dasein Jesu nannte Bonhoeffer
»Transzendenzerfahrungs, eine Erfahrung,
wie er sagte, »dass hier eine Umkehrung alles
menschlichen Seins gegeben ist«« (34).
Interreligiosem Lernen dient die Studie
von Christian HELLMANN?® zu christlicher
Spiritualitit und alternativen Heilmethoden
am Beispiel des chinesischen Qi Gong. Ein
erster Teil gilt »Verkntipfungen zwischen
Religion, Medizin und Interreligiosem

Lernen in der modernen Gesellschaft«
(6-33): »Religionen leben durch ihre
Begegnung mit dem Anderen.« (6) Nach
einem Kapitel zum Bediirfnis nach Ruhe
und Ritual (34ff.) thematisiert er so Qigong
in der modernen Lebenswelt (42fF.): » Aus
religionswissenschaftlicher Perspektive
ist Qigong ein Symbolsystem, in welchem
innen erlebte Erfahrungen nach auflen
dargestellt werden«, wobei die nach Sinn
fragende Ebene des Symbols »durchaus
auch zu einer Ebene werden kann, in
der Transzendenz generiert wird.« (46f.)
Wenn auf daoistischem Hintergrund das
so genannte »wahre Qi« (zhengi) auch
»numinos« genannt wird, »dann ist der
Begriff des Numinosen gut gewihlt, da das
Numinose im Sinne Rudolf Ottos gerade
dieses Moment des Unbegreiflichen, aber
eben auch des Erfahrbaren hat [...] Von
hier aus stellt sich dann die Frage, wie die
Erfahrbarkeit des Qi oder der Lebensenergie
im jeweiligen kulturellen oder religidsen
Kontext interpretiert wird« (s4f.).

Der fiir seine Thematisierung des
Korpers als Auffithrungsort im Bibliodrama
bekannte Marburger Praktische Theologe
Gerhard Marcel MARTIN?? hat die eng-
lische Ubersetzung und Kommentierung
einer mittelalterlichen Textsammlung
des Jodo-shi-Buddhismus »auf eine
direktere, damit auch riskantere nach-
wissenschaftliche Ebene« iibersetzt (20).
Die 140 Texte stammen von volksnahen
»heiligen Mannern« (hijiri), deren religioses
Leben in bruderschaftlichen Kontakten
»krass« im Sinne von »elementar, grell,
ungeschont, ausgesetzt« ist, und er liest sie
fiir seine Interpretation »literarisch wortlich
und nicht historisch-kritisch « (18f.) mit dem
eroffnenden Text als »religionspraktische
Weichenstellung« (25£.): Er handelt davon,
dass der erste Vertreter dieses japanischen
Reinen-Land-Buddhismus am Heiligtum
der Sonnengottin, der shintoistisch
héchsten Gottin, »im Traum plotzlich die
Tore des Heiligen Schreins« sich 6ffnen
»und eine vornehme Frau [...] in einer Aura
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von Heiligkeit« hervortreten sah, die die
Riickkehr dieser Gottheit »ins urspriing-
liche Erwachen« verkiindet -~ womit sie
buddhistisch als blofle Manifestation der
letzten Wirklichkeit verstanden wird — und
als hinterlassenen Auftrag mitteilt: »Falls
empfindende Wesen des letzten Zeit-
alters den wesentlichen Weg zur Befreiung
suchen, halte sie dazu an, den Namen von
Amida Buddha auszusprechen. « Schliefflich
heiflt es in einem Text: »Amida Buddha
ist ganzlich ohne Erscheinungsweisen.
Man kann nur den Namen sagen«, wozu
MARTIN fiir einen interreligidsen Dia-
log anmerkt: »Jesus ist mit der zweiten
Bitte des >Vater unser< in der Mitte
judischen Existenzvollzugs: >Geheiligt
werde dein Name« (Matthius 6,9). Wo der
Name angerufen und prisent ist, ist alles
présent [...] Es gibt also durchaus vergleich-
bare Zentrierungen religitser Praxis mit der
Gewissheit, dass darin alles zum Ausdruck
kommt und nichts fehlt« (186).

Dass das unverfiigbar Heilige nur iiber
den Namen zuginglich ist, konstituiert
fir die Glaubigen die Grundlage mensch-
licher Freiheit gegeniiber konkurrierenden
Ordnungen. Was heif3t das fiir Religionen
im Kontext der Menschenrechte, wie
sie heutigen Sikularstaaten zugrunde
liegen? Dieser Frage gehen die religions-
rechtlichen Studien des Luzerner katho-
lischen Kirchen- und Staatskirchenrecht-
lers Adrian LORETAN® fiir die grofien
Religionsgemeinschaften in Deutschland
und in der Schweiz nach. Im Vorwort und
in der Einleitung zu seinen gesammelten
Beitrigen sowie in deren Schlusskapitel
bezieht er Position: »Religionen haben in
einem modernen Rechtsstaat Angebots- und
Aufforderungscharakter [...] (Religiose)
Wahrheit kann nicht mehr unabhingig
von Freiheit institutionell gedacht werden«
(16) - deshalb »Grundrechtsbedarf der
Kirchen aus theologischer Sicht« (244ff)
Die anderen Beitrige erliutern das an
Einzelthemen. Dazu gehéren rechtsphi-
losophische Uberlegungen zu iiberpositiven

Gerechtigkeitskriterien (29ff.). Der Beitrag
zur Konzilserklirung tiber die Religions-
freiheit (58ff.) zeichnet die Vorgeschichte
»von der Personenwiirde der Getauften
zur Personenwiirde aller Menschen« nach,
unterscheidet nach kirchlichem Recht
von der Mitgliedschaft in der Kirche
Christi - begriindet durch die Taufe als »eine
wahre Verbindung im Heiligen Geist« - (78)
die Zugehorigkeit zur katholischen Kirche
und diskutiert innerkirchliche Kon-
sequenzen des staatlichen Kirchenaustritts,
wenn nicht Schisma und damit Exkom-
munikation zugrunde gelegt wird, die
vom Empfang der Sakramente ausschlief3t
(8off.). Drei Beitrige gelten dem Verhiltnis
von Rechtsstaat und Religionen (91ff.):
»In pluralistischen Gesellschaften kénnen
religivse Gruppen ihr Erbe nur durch die
Zustimmung von Mitgliedern von einer

32 Hans-Martin BARTH, Authentisch
glauben. Impulse zu einem neuen Selbstver-
standnis des Christentums, Glitersloher
Verlagshaus/Giitersloh 2010, 416 S. (397ff.
Nachweise, erganzende Bibliographie,
Bibelstellen-, Namen-, Begriffsregister);

vgl. DERS., Dogmatik: Evangelischer Glaube
im Kontext der Weltreligionen. Ein Lehr-
buch, Kaiser; Giitersloher Verlagshaus/
Giitersloh 32008, 862 S. (823ff. Hinweise
und Abklrzungen, Auswahlbibliographie,
Bibelstellen, Namen- und Begriffsregister).
33 Christian HELLMANN, Christentum und
Qi Gong. Hinflihrung zu einer Spiritualitat
des Leibes (Interreligidse Begegnungen 3),
LIT/Berlin 2010, 106 S.; vgl. DERS., Religiése
Bildung, Interreligioses Lernen und Interkul-
turelle Padagogik. Eine religionsgeschicht-
liche Untersuchung zur religiésen und
interkulturellen Erziehung in der Moderne
(zugl. Marburg, Univ., Diss. 2000), Verlag
flr Interkulturelle Kommunikation/Frankfurt
a.M. 2001, 334 S.

34 Gerhard Marcel MARTIN, Buddhismus
krass. Botschaften der japanischen Hijiri-
Méonche, Diederichs/Munchen 2010, 206 S.;
vgl. DERS., Sachbuch Bibliodrama. Praxis
und Theorie, 3. erw. Aufl. EB/Berlin 201,
1515.

35 Adrian LORETAN, Religionen im Kontext
der Menschenrechte. Religionsrechtliche
Studien. Teil 1, Edition NZN; Theologischer
Verlag/Zirich 2010, 300 5. (259ff. Literatur,
Erstverdffentlichungen, Abklrzungen);

vgl. DERS., (Hg.), Religionsfreiheit im Kon-
text der Grundrechte: Religionsrechtliche
Studien. Teil 2, ebd. 2011, 448 S. (443ff.
Abkiirzungen, Autorinnen und Autoren).
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Generation an die nichste weitergeben«
(118). Dem schlieflen sich drei Beitrige zur
religiosen Bildung der Kirche (155ff.) und
zwei zum Thema »Die Gleichstellung der
Geschlechter und die Kirche« (209ff.) an:
Hinsichtlich der Stellung der Frau in der
Kirche sind »die Moglichkeiten noch lange
nicht ausgeschopft«, doch muss »die Frage
nach dem geltenden Recht [...] erginzt
werden durch die Frage nach dem richtigen
Recht« (226f.).

»Im Fragen nach dem richtigen Recht allen
einen Schritt dazu zutrauen und zumuten«
konnte vielleicht auch eine Ubersetzung
fiir das nach der Wahrheit, satya, benannte
Satyagraha Gandhis sein, das vom evan-
gelischen Theologen und Friedensforscher
Martin ARNOLD*® als »Giitekraft« dargestellte
Wirkungsmodell aktiver Gewaltfreiheit. In
dieser umfassendsten Arbeit iiber Theorie
und Politik der Nonviolence wird die Wirk-
samkeit der erforschten Konzepte geschicht-
lich erwiesen. So arbeitet er tiberzeugend das
»Giitekraft«-Modell aufler bei Gandhi auch
bei der dsterreichischen Katholikin Hildegard
Goss-Mayr heraus — Gewaltfreiheit »befreit
die Kraft Gottes« — und bei Bart de Ligt -
» Atheist, Freidenker und tief spirituell« mit
»Wurzeln in einem hollindischen Hinter-
grund«; wie ihm das Geleitwort von Johan
Galtung bescheinigt, ist es ihm so »gelungen,
sie ohne Riickgriff auf eine bestimmte Religion
oder Philosophie darzustellen.« (9) Doch
bezieht meine Besprechung hinsichtlich der
Perspektive auf das Heilige und die Religionen
neben dem Auswertungs-Band der Gesamt-
studie auch den Gandhi-Band (=G) als eine
Indien-Perspektive ein: Fiir Gandhi »besteht
der Mensch aus zwei grundverschiedenen
Elementen. Das eine ist der gottliche Teil,
atman, das andere sind die verschiedenen
Aspekte der groben und feinen Materie,
prakriti«, wobei Gandhi den gbttlichen eng-
lisch »soul« nennt und von »soul force«, See-
lenkraft spricht (Gs4). »Gandhis Religiositit
ist nicht durch »iibernatiirliche« Eingebungen
oder Visionen gekennzeichnet. Fiir ihn gibt
es keine Unterscheidung zwischen Heiligem

und Profanem«. »Der westliche Begriff
>Religion« wird meist mit >Dharmas, [...]
einem ethisch-religitsen Begriff« wiederge-
geben. Entsprechend erklirt Gandhi »bei
einer Erlduterung seiner Aschram-Regeln
[...] 1916, dass das, was er Religion nennt, im
Menschen schlummere« (Gss5-57). Dharma,
»das Weltgesetz wird gleichgesetzt mit Gott
als dem Gesetzgeber und mit der Wahrheit:
»Wir miissen glauben, dass Gott die absolute
Wahrheit««, satya ist (G67). Fiir Gandhi ist
»Gott Wahrheit und Liebe [...], und doch
ist er iiber und jenseits von all diesem. Gott
ist das Gewissen. Er ist sogar der Atheismus
des Atheisten, denn in seiner grenzenlosen
Liebe erlaubt Gott dem Atheisten zu leben«
(G71). Fiir die Gesamtstudien war dann
wichtig: »Der mogliche partikularistische
Einwand, tiber Kulturgrenzen hinweg sei ein
Vergleich nicht méglich, wird hier dadurch
entkriftet, dass die drei Konzepte selbst Kul-
turen und Religionen iibergreifend gedacht
sind und angewandt werden« (93). »Sich auf
Empfinglichkeit fiir das eigentlich Mensch-
liche einzustellen« (185), »kann bedeuten,
sich dem Unverfiigharen (z. B. im Gebet wie
im Handeln) anzuvertrauen, oder auch, zu
ganzem Einsatz (auch des Lebens) bereit zu
sein. Ebenfalls auf Unverfiigbarkeit weist — bei
Ablehnung religioser Aussagen — B. de Ligts
Ausdruck »Mehr-als-All«« (203).

Weil sie dezidiert bemiiht ist, durch Ein-
beziehen einer Fremdbeschreibung eurozen-
trische Binnenperspektiven zu hinterfragen,
soll als eine der letzten der prisentierten
Perspektiven die von Christiane PAULUSY
vorgestellt werden. Sie greift als evan-
gelische Theologin und mit einem Muslim
verheiratete Religionswissenschaftlerin in
Kairo einen bereits 1935 in Briissel auf der
6.Internationalen Konferenz fiir Religions-
geschichte gehaltenen Vortrag eines isla-
mischen Gelehrten auf und iibersetzt und
kommentiert ihn dahingehend, dass sie
die moderne Religionsfreiheit von der
iiber Islam und Reformation verbreiteten
allgemeinen Bildung herleitet. Als pro-
vokante Anregung wiederholt PAULUS die
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Denkmoglichkeiten, die sich mit dem Text
al-Halis ergeben, in der Einleitung (13ff.),
dem iibersetzten Vorwort eines al-Azhar-
Scheichs zur arabischen Publikation (43ff.),
dem tibersetzten Vortrag (541f.), Folgerungen
daraus (115fF.) und einem Nachwort (1741f.),
wihrend Nachweise zur Verifizierung nicht
ihr Interesse sind: Sie will den Plausibilitats-
grad der vorgestellten These nur durch die
Variationen erhohen - weil zur Betonung
der Religionsevolution die islamischen
Sichtweisen gegeniiber uns gewohnten
christlichen stark gemacht werden sollen.
Der Kommentar will entsprechend fiir die
Waldenser und die Reformation »fragen,
woher das aufkommende Interesse an dem
Zusammenhang von Nachfolge und Bildung
resultierte [...] In der Auswahl der Elemente
der Nachfolge, die eine soziale Dimension
implizierten [...] dokumentiert sich [...] ein
zur-Welt-Kommen der Religion, wie die phi-
losophischen Auffassungen der Aufklirung
zur Sakularisierung formuliert wurden.
Selbstverstandlich ist dieser Anschluss
keiner, der sich philologisch als literarische
Abhiangigkeit 0.4. kennzeichnen liefle. Es
geht hier mehr [...] um das Bemiihen, die
beteiligten Alltagsmilieus zu verstehen. Je
mehr Bereiche und Themen durch Bildung
und Wissen angeeignet wurden, umso
mehr sank die Heiligkeitsschranke, denn
die Zunahme [...] der Kommunikation
tiberholte die gesetzten Tabus: die heilige
Institution Kirche wurde nun kommunizier-
bar, damit auch kritisierbar.« (119f.)
Posthum erschien im gleichen Jahr von
Carsten COLPE eine grundgelehrte und
kluge Studie zu Synkretismus und Gnosis
im spitantik-dgyptischen Nag Hammadi,
die hier mit seinem fritheren Buch iiber
das Heilige (=H) zusammen thematisiert
werden soll.*® Denn dort interpretiert er
mit dem Neukantianer Ernst Cassirer den
Mythos so, »daf er in seiner Funktion,
Denken, Anschauung und Leben einfach
auszudriicken, eine selbstindige Art sym-
bolischer Reprisentation von theoretisch
gleichem Rang wie die anderen Arten dar-

stellt«, und meint: »Wer das » Heilige« nicht
erfahren und nicht begreifen kann, der
wird sich, ehe er es ganz leugnet, immerhin
fragen, ob es vielleicht die Sprache, genauer:
die alten Sprachen, bezeugt/bezeugen,
die davon reden« - »als etwas Fremdes«
(H22). Indem er die intuitive Erfassung
des Heiligen beim Marburger Religionsphi-
losophen Rudolf Otto (H42) um die an der
Sprache und der religiosen Gemeinschaft
orientierte Kritik beim Leipziger Religions-
geschichtler Walter Baetke ergénzt, betont er
»den Unterschied zwischen Fremddefinition
und Selbstdefinition« und die Notwendig-
keit einer »historischen Phinomenologie«
(Hs56-58, vgl. 78f.). Auf eine solche arbeitet
COLPEs bis zu seinem Tod nahezu voll-
endete Neubearbeitung fritherer Studien fiir
die »Heidnische, jiidische und christliche
Uberlieferung in den Schriften aus Nag
Hammadi« hin, die unter diesem Titel
im Jahrbuch fiir Antike und Christentum
1972-1982 erschienen. Im Riickblick auf die

36 Martin ARNOLD, Giitekraft. Ein
Wirkungsmodell aktiver Gewaltfreiheit
nach Hildegard Goss-Mayr, Mohandas
K.Gandhi und Bart de Ligt (Religion — Kon-
flikt - Frieden 4), Nomos/Baden-Baden
2011, 248 S. (= Teile 1+5 der Gesamtstudie
zur Gutekraft); vgl. DERS., Gltekraft —
Hildegard Goss-Mayrs christliche Gewalt-
[reiheit; DERS., Gitekraft — Gandhis
Satyagraha; vgl. DERS., Glitekraft -

Bart de Ligts humanistische Geesteljjke
Weerbarbeid (=Teile 2/3/4 der Gesamt-
studie zur Gitekraft), Blicken & Sulzer/
Overath 2011, 149/411/321 S. (alle Teile
auch http//www.martin-arnold.eu, darin
Forschungsergebnisse)

37 Christiane PAULUS (Hg.), Amin al-Halr.
Die Verbindung des Islam mit der christ-
lichen Reformation. Ubersetzung und
Kommentar (Reihe fiir Osnabricker Islam-
studien 4), Peter Lang/Frankfurt a. M.
2011, 186 S.; vgl. DIES., Interreligidse
Praxis postmodern. Eine Untersuchung
muslimisch-christlicher Ehen in der

BRD (Europaische Hochschulschriften:
Reihe 23, Theologie) (zugl. Marburg, Univ.,
Diss. 1998), Peter Lang/Frankfurt a. M.
1999, 306 S.

38 Carsten COLPE, Einleitung in die
Schriften aus Nag Hammadi (Jerusalemer
Theologisches Forum 16), Aschendorff/
Miinster 2011, 368 S. (365ff. Bibelstellen-
register); DERS., Uber das Heilige. Versuch,
seiner Verkennung kritisch vorzubeugen,
Anton Hain/Frankfurt a. M. 1990, 93 S.
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Forschungsgeschichte (Kap. I: 25-64) merkt
er jetzt an: Es »mufl erkennbar sein, was die
Verfasser der Texte als das fiir ihre eigene
Existenz Wichtigste auffafiten, etwa wie
ein Ereignis beschaffen war, das die heilige
Daseinsweise begriindet hat und weiter
erhilt, um die sie sich mithen und in der sie
oder einige von ihnen sich schon befinden. «
Teil A thematisiert im Fund der koptischen
Schriften »ein vor, neben und in der Gnosis
erfahrbares geistiges Sein« in »Maximen
und Reflexionen« (65ff.) und »Erkenntnis
durch Visionen« (77fF.), wobei Perspektiven
auf das Heilige und die Religionen bzw.
Traditionsgemeinschaften aufler fiir den
heutigen Wissenschaftler fiir die Tradenten
der Schriften und diese selber in den Blick
kommen: so findet man »eine fehlerhafte
Ubersetzung von Platon, Staat 588B/589Bx,
weil man das Stiick »nicht nur mit den
Augen des Hermetikers, sondern sogar mit
denen des Gnostikers lesen« konnte und
es im Pachomius-Kloster abschreiben und
retten wollte (65f.). Teil B untersucht »nicht-
kanonische Schriften neutestamentlichen
Typs« (87ff.) und »eigengewichtige
Lehren >zwischen den Schulen«« (105ff.)
als »christlich- und pagan-synkretistische
Texte« (121; vgl. sonst 89/93/96/97/98/100).
Teil C analysiert »durchgéngig und ein-
deutig gnostische Schriften« als »ein um
die Barbelo gruppiertes Basissystem« (120ff),
» Lehrkodifikationen der Valentinianer«
(13711.), » Lehrkodifikationen der Sethianer «
(183ff.) und Marsanes als »Prophet von
nebenan« (200ff.). Den Teil D betitelt COLPE
»Durchgingig und eindeutig gnostische
Schriften mit diskreten Optionen fiir eine
heilvolle Kulturreligion«, unterteilt in
»Orientierungen gen »Osten«« (219ff) und
»Orientierung gen » Westen«« (2671f). Teil E
thematisiert »christliche, jiidische und
pagane Mitvoraussetzungen fiir die Ent-
stehung, Erhaltung und Beendigung einer
Gnosis« in Gestalt von »Christianisierung
vorgegebener Verhiltnisse« (283ff.) und
von » Nahezu«Positionen: halb kirchlich,
semijtidisch, fast heidnisch« (293 ft.).

Die letzte hier zu besprechende
Publikation ist eine von Thomas HASE
und Christian ESPIG herausgegebene
Auswahl von Texten von Professoren und
Hochschuldozenten aus einem Jahrhundert
Leipziger Religionswissenschaft,” eine in
ihrer leichten Lesbarkeit fiir Studierende
lehrreiche Einfithrung in die Religions-
wissenschaft, die mir als eine Jubildiums-
schrift ermoglicht, an diesem Beispiel
den Bogen zu den Anfingen religions-
wissenschaftlicher Beschiftigung mit
Perspektiven auf das Heilige und die
Religionen zuriick zu schlagen. Denn
nachdem die Einleitung (11-40) die
Gelehrtenviten in die Institutsgeschichte
eingeordnet hat, wird Nathan Soderblom
Thema — wie jeder mit Kurzvita und einem
Text (43ff.): Er erhielt als evangelischer
Theologe und Fachmann fiir altiranische
Religion 1912 den neu eingerichteten Lehr-
stuhl fir Religionsgeschichte an der Theo-
logischen Fakultdt der Universitit Leipzig.
Der Band enthilt keine Ubersetzung seines
berithmten Artikels »Holiness. General and
Primitive«, der 1913 in der Encyclopedia
of Religion and Ethics erschien; doch
apostrophiert ihn die Vita als »Vater der
Religionsphinomenologie«, weil er »die
sich in den Religionen manifestierenden
Erfahrungen der Kraft oder Macht des
Heiligen« als wesentlich hervorhob (43).
Nach Hans HAAS (55ff.) und Joachim
Wach (65ff.) und neben Friedrich Rudolf
Lehmann (87ff.) erhielt auf Betreiben der
Theologischen Fakultit 1936 der ideo-
logiekritische Experte fiir germanische
Religionsgeschichte Walter Baetke (119ff,
vgl.26f.) ihren Lehrstuhl fir Religions-
geschichte, den er dann - nach seinem
bekannten Buch Das Heilige im Germa-
nischen von 1942 — zu DDR-Zeiten in die
Philosophische Fakultit tiberfithrte, wo er
seit 1946 auch die Professur fiir Nordische
Philologie erhielt. Sein Text » Aufgabe und
Struktur der Religionswissenschaft« aus
einem »Grundriff des Theologiestudiums«
von 1952 unterscheidet strikt zwischen
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Wissenschaft und Glauben: »Gott, Gotter,
gottliche Taten und Offenbarungen bilden
fiir sich keinen Gegenstand der Religions-
wissenschaft. Thr Objekt sind allein die
Vorstellungen, die die Religionen dariiber
haben« (122). Denn »die Religion ist
prinzipiell, d. h. anfanglich und wesentlich,
eine Sache der Gemeinschaft«, die »den ihr
in der heiligen Tradition iiberkommenen
Besitz an religiosen Vorstellungen (Lehren,
Mythen, Kulten und Gesetzen) « hiitet und
dem einzelnen mitteilt (126), wobei »ein
bestimmter Charakter oder Habitus |[...]
eine jede positive Religion zu einer mit
sich identischen geschichtlichen Grofle
macht« (127). Statt mit »einem neutralen,
unpersonlichen Es: dem »Numinosens,
dem »Heiligen«, verkehrt der Mensch auch
mit seinem Fetisch [...] als mit einem
willensbegabten Du« (133) — »es handelt
sich hier einfach um Bilder, Symbole« (134),
und «der Glaube an das religitse Objekt
ist der Glaube, daf3 es in die Welt hinein-
wirkt» (136). Nach der Fortsetzung dieses
Ansatzes bei Kurt Rudolph (141ff.,vgl. 30ff.)
und dann bei Holger Preissler (157ff.) und
Heinz Miirmel (173ff.) sind als gegenwiirtige
Fachvertreter Hubert Seiwert (205ff.) und
Christoph Kleine (221ff.) dokumentiert:
Es erscheint »alles andere als irrational,
wenn in vielen nicht-westlichen Gesell-
schaften versucht wird, die eigene Moderne
durch Riickgriff auf religiose Werte mit
existentieller Rationalitit auszustatten«
(217). Und wenn »»>authentische Sprecher«
im vormodernen Ostasien, zeitgendssische
Auflenbeobachter (vor allem Missio-
nare) und moderne Religionsforscher
die gleichen Symbol- und Deutungs-
systeme zu einer Klasse zusammenfassen«
(254), dann ist zu fragen, ob sie »die von
Luhmann als konstitutiv fiir Religion defi-
nierte Funktion hatten, Unbestimmbar-
keit in Bestimmtheit zu tberfithren und
sich durch die Leitunterscheidung >Trans-
zendenz/Immanenz« von anderen sozialen
Systemen unterschieden«, zumal nach Luh-
manns Systemtheorie » Transzendenz nicht

zwangsldufig zu etwas Auflerweltlichem
abstrahiert werden muss« (259f.).

Am Schluss noch eine kurze Bezugnahme
auf den derzeitigen Diskussionsstand in der
Zeitschrift fiir Religionswissenschaft als der
Fachzeitschrift der Deutschen Vereinigung
fiir Religionswissenschaft (DVRW). Denn
ich sehe hier eine Entsprechung zwischen
meiner Sammelbesprechung und dem in
Band 19 /2011 erschienenen programma-
tischen Aufsatz von Michael BERGUNDER
»Was ist Religion? Kulturwissenschaftliche
Uberlegungen zum Gegenstand der
Religionswissenschaft« (3-55), der »erklarte
und unerklirte Religion« unterscheidet:
»Die erkliarte Religion 1 findet sich in
den expliziten Religionsdefinitionen
der Religionswissenschaft. Die uner-
klirte Religion 2 bezeichnet dagegen ein
zeitgendssisches, alltigliches Religionsver-
stindnis. Die definitorische Praxis zeigt
aber, dass Religion 2 durchaus legitimierend
herangezogen wird, um die Plausibilitit
von Religion 1 aufzuzeigen, insbesondere
in den polythetischen Religionsdefinitionen,
in denen Religion 2 als Prototyp fungiert. «
(12f.) Das lasst einen Forschungsansatz bei
der Annahme plausibel erscheinen, dass
» Religion« nicht so sehr eine Entitit ist,
sondern eine » Diskurskategorie« (category
of discourse), deren genaue Bedeutung und
Implikationen kontinuierlich in der sozialen
Interaktion ausgehandelt werden« (17, Zitat
A.L.Greil). Entsprechend argumentiere
ich in Heft 23 (2012) 2 des Forums fiir
Erwédgungskultur Erwdgen Wissen Ethik
(EWE) zu Jiirgen MOHNs Hauptartikel
»Wahrnehmung der Religion: Aspekte der
komparativen Religionswissenschaft in
religionsaisthetischer Perspektive« (241-254),
dass Religion immer wahrgenommene und
damit perspektivisch konstruierte Religion
ist (259-262).

39 Thomas HASE/Christian ESPIG (Hg.),
100 Jahre Leipziger Religionswissenschaft.
Ausgewahlte Texte, Leipziger Universitats-
verlag/Leipzig 2012, 265 S.




