Charisma und Kirche
oder Die Frage nach
der Pastoral des Geistes

von Hildegard Wustmans

Die meisten Menschen leben, global gesehen, in der Stadt und zwar in Megastadten wie Séo
Paulo, Lagos, Beijing, Mumbai und Mexiko. Uberdies sind auch in Europa zunehmende
Prozesse der Verstidterung und die Ausbildung von so genannten Postmetropolen wie
London und Paris zu verzeichnen. Diese Entwicklungen lassen auch die katholische Kirche
nicht unbertihrt. Sie steht vor der Herausforderung, Kirche in der Stadt zu sein. Wer in
die Stadt geht, hat Hoffnungen und will seine soziale Lage verbessern.! »Niemand geht in
eine Stadt, um zu scheitern, sondern um erfolgreich zu sein, Karriere zu machen. Stidte
sind auf Hoffnungen gebaut. Sie sind Orte der Hoffnung und Orte der Sehnsucht nach sich
erfiillender Hoffnung. Das macht ihre Dynamik aus, das erzeugt ihre Pluralitit und das
treibt ihre permanent relativierende Macht an.«? Die Stadt verspricht Arbeit, Bildungs-
méglichkeiten, Gesundheitsversorgung, bessere Lebensstandards und Anonymitit und
damit auch mehr Freiheiten. Wenn nur ein Bruchteil von all dem in Erfiillung geht, so hat
sich der Umzug in die Stadt gelohnt. Und wenn sich die Erwartungen nicht realisieren
lassen, so bleiben sie ein Versprechen fiir die nichste Generation.

Diese Prozesse, mit ihren Hoffnungen und Enttiuschungen kénnen als ein Zeichen der
Zeit identifiziert werden, das die Kirche und ihre Pastoral herausfordert. Die Stadt, vor
allem auch die Megacities auf der Siidhalbkugel sind auch aus einem weiteren Grund eine
Herausforderung fiir die Kirche und ihre Pastoral und zwar wegen der Prisenz anderer
Religionen. Es gibt in den Stidten nicht mehr das religise Zentrum, sondern nur noch
religiése Zentren.’ Die Versammlungsraume der Pfingstkirchen belegen dies und bringen
zugleich ihre auerordentliche Flexibilitit zum Ausdruck. Wo Menschen sich niederlassen,
ist schon bald eine Pfingstkirche présent. Diese christlichen Bewegungen wachsen, wihrend
die katholische Kirche zum Teil enorm an Mitgliedern verliert, wie das Beispiel Brasilien
zeigt. »Vor hundert Jahren bezeichneten sich 99 Prozent der Brasilianer als katholisch, 1980
noch 88 Prozent, bei der jiingsten Volkszahlung im Jahr 2000 waren es noch 74 Prozent. «*

Diese Entwicklungen sind fiir die katholische Kirche iiberaus prekir. Sie treffen sie im
Mark der eigenen Existenz. Pastoraltheologisch stellt sich natiirlich unmittelbar die Frage,
warum diese gegenldufigen Prozesse so eklatant gegeben sind. Eine Antwort liegt m.E.
in Umgang mit den Charismen. Denn genau iiber diese werden Perspektiven nicht nur
versprochen, sondern real. Das war auch schon in Korinth der Fall® Auf einmal hatten
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an diesem Ort Heiden, Sklaven, Arme und Frauen im wahrsten Sinn des Wortes etwas
zu sagen. Und ahnlich erfahren es auch heute Menschen rund um den Globus. In diesem
Geist ist Aufstieg moglich, der Wechsel in einen anderen Modus. In diesen Gemeinschaften
erfahren Menschen tatsichliche Verinderungen und bisweilen Verbesserungen ihrer
Lebenssituation.

Allerdings und das ist zu beachten, damals wie heute, gilt, dass die Charismen nicht
Selbstzweck sind, sondern von dem Geist her entwickelt und auf ihn bezogen sein sollen,
der sie alle eint. »Es ist der eine Geist, der in den verschiedenen Zuteilungen von Charismen
wirkt (1 Kor 12,4). Die Charismen sind selbst Erscheinungsformen des Geistes (1 Kor 12,7).«5
Insofern sind die Charismen strikt vom Geist her zu denken bzw. ist der eine Geist den
Charismen nicht unterzuordnen. Die Profilierung des einen auf Kosten des anderen kann
nicht geduldet werden, darauf weist auch schon Paulus die Gemeinde von Korinth hin.
Aber es bleibt dabei, der eine Geist schenkt nicht nur Perspektiven, er unterstiitzt Menschen,
diese zu realisieren.

1 Charisma und Kirche - ein kreativer Kontrast

Charismen sind durch den Heiligen Geist iibermittelte Gnadengaben Gottes.” Schon bei
Paulus lesen wir, dass einzelne Christinnen und Christen, aber auch die Gemeinde als Ganze
Anteil an den Geistesgaben haben (vgl. Tit 3,5f). Die erhaltenen Charismen sind vielfiltig
und statten Menschen mit einer besonderen Autoritit aus. Jede und jeder hat ihr/sein
eigenes Charisma. In 1 Kor 77 heifit es: »Doch jeder hat seine Gnadengabe von Gott, der
eine so, der andere so.« Und in 1 Petr 4,10f heif3t es: »Dient einander als gute Verwalter der
vielfiltigen Gnade Gottes, jeder mit der Gabe, die er empfangen hat. Wer redet, der rede
mit den Worten, die Gott ihm gibt; wer dient, der diene aus der Kraft, die Gott verleiht.«
Die Gaben des Geistes manifestieren sich in sehr unterschiedlichen Formen und rufen
so ein »vielfarbiges Spektrum von Diensten«® hervor. Und es ist der Auferstandene selbst,
der durch die vom Heiligen Geist vermittelten Gnadengaben in der Gemeinde wirkt. »Diese
fundamentale Gegebenheit liegt allen Ausformungen von Funktionen und Diensten voraus
und darf durch sie nicht verstellt werden.«® Und das gilt sowohl fiir die Interpretation der
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Texte, die Praxis der frithen Kirche und bis in unsere Tage hinein. Daran dndert auch die
Tatsache nichts, dass seit dem 3. Jahrhundert die Charismen verstarkt mit dem (Bischofs)
Amt genannt werden. Dies fiihrt dazu, dass die Charismen institutionell eingebunden und
in gewisser Weise diszipliniert und eingeschriinkt werden, beziehungsweise charismatische
Gruppierungen ins Haretische abgleiten, wie es sich z.B. an der Bewegung der Katharer
und den Waldensern im Mittelalter zeigt.'®

Allerdings konnen wir auch den Prozess in der Kirche beobachten, dass es dieser
angesichts charismatischer Bewegungen in den eigenen Reihen bang wird. Aus gutem Grund,
denn der Heilige Geist ist eine Macht und befdhigt zu eigener Autoritit. Das Muster der
Macht (im Sinn von potestas) ist davon geprigt, dass jemand qua Funktion und Status Macht
hat und Dinge verfiigen und durchsetzen kann. So funktioniert Autoritit (auctoritas) nicht.
Autoritit hingt von den Argumenten ab, die man hat und davon, ob das, was man sagt, auch
in die eigene Praxis einflieft."! Insofern kann eine Person eine Autoritit sein, ohne dabei
tiber Macht zu verfiigen.'? Auf der Basis der Unterscheidung von Macht und Autoritit wird
zugleich deutlich, dass etwas Relativierendes und Dynamisches in den Diskurs eingefiihrt
wird. Die Gnadengaben im Volk Gottes sind ein dynamisches, kritisches, kreatives und
bisweilen verstorendes Element fiir und in der Kirche. Und dies aus dem Grund, weil genau
das auch Charakteristika des Heiligen Geistes sind.> Der Heilige Geist ist unkalkulierbar
und alles andere als harmlos, aber es gibt keinen Grund sich zu fiirchten (Lk 2,10b). Er weht,
wo er will (Joh 3.8). Er ist spontan, »vibriert als gottlicher Lockruf«', Er schenkt die Kraft,
immer wieder neu anzufangen, rettet und fithrt auf neue Wege (Ez 37, Apg 1-2, Jes 61,1).
Der Heilige Geist steckt voller Energie, trostet, wo es nétig ist (Joh 14,26) und weckt starke
Gefiihle (Gal 5,22). In all dem liegt gewissermafen die Attraktivitit des Geistes. Das macht
ihn so anziehend (R6m 12). Zugleich macht der Heilige Geist mutig. Wo der Geist ist, da ist
Leben, Vitalitat. Mittelmaf3, Gewdhnliches und Routine werden iiberschritten.

Vor diesem Hintergrund ist eine Unterscheidung von charismatischen Gaben und
strukturellen Bedingtheiten zwar geboten, aber sie darf nicht in Form eines Nullsummen-
spiels gegeneinander ausgespielt werden. Zudem geht es dabei nicht nur um die binre
Codierung von Charisma und Macht,"® sondern um ein Dreieck, bestehend aus Charisma,
Macht und Autoritit. Die Frage nach Charisma oder Kirche fiihrt auf jeden Fall in die falsche
Richtung und ist verkiirzend. Charismen beleben die Kirche und sie stirken die Autoritit
in ihr. Dariiber hinaus ist das Verhaltnis von Charisma und Kirche wechselseitig in den
Blick zu nehmen. Die vielfaltigen Charismen gehéren zum Volk Gottes und daraus bildet
sich bekanntlich die Kirche. Deswegen braucht die Kirche die Charismen der Mitglieder
des Volkes Gottes, um ihrer eigenen Berufung willen. Und die Charismentriger/-innen
brauchen die Kirche, um ihrer eigenen Stirkung willen: »[D]er Geist schafft Institution,
er belebt sie und gibt ihr Sinn. «'¢

Daraus kann der Schluss gezogen werden, dass in Zeiten der Umbriiche der Mut und die
Risikobereitschaft auf die Gnadengaben im Volk Gottes zu setzen grofier sein sollte, als die
Angst vor zu viel Bewegung innerhalb der Institution. Dies ist schon allein deswegen geboten,
damit die Kirche ihrer Berufung nachkommen kann, die Zuwendung und Barmherzigkeit
Gottes in Worten und Werken zu verkiinden und das auch in Kontexten, wo »Vorgegebenes
im traditionellen Sinn«'” nicht mehr greift. »Eine Kirche, die sich selbst [...] »exkarniert«
hat, in der sich eine »stetige Entkorperlichung des spirituellen Lebens« vollzieht, ist nicht
attraktiv fiir Menschen, die sich nach »Inkarnation« sehnen und sich selbst - gerade auch
in Situationen von Armut und alltiglicher Bedrohung des Lebens - als religiose Subjekte
vollziehen wollen. «** Vor diesem Hintergrund wird verstindlich, warum das charismatische
Christentum Menschen eine echte Perspektive bietet.
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2 Charismatisches Christentum -
eine unerhorte Provokation

Es ist festzuhalten, dass die Unterschiedlichkeit im Bereich des charismatischen Christen-
tums auferordentlich groff ist. Wenn die so genannten » Neuen geistlichen Bewegungen«
hinzugenommen werden, intensiviert sich der Eindruck noch einmal. Was diese Grup-
pierungen jedoch trotz ihrer Heterogenitit eint, ist die Tatsache, dass ihre Zusammen-
schliisse und Organisationsformen, ihre Spiritualitit und gottesdienstlichen Feiern in
aller Regel jenseits des gewohnten pfarrgemeindlichen Spektrums liegen. So manches, was
charismatische Bewegungen auszeichnet, wirkt befremdlich, wenn man es vor der Folie
der »normalen« Gemeindepastoral betrachtet:'

Der Glaube an das Wirken des Heiligen Geistes im Hier und Jetzt ist kennzeichnend.

Ihre Anfangsgeschichte ist von einer geistlichen Vision gepragt.

Die Erfahrung des Heiligen Geistes provoziert geradezu das personliche Glaubens-

zeugnis. Andere sollen davon erfahren und zum Glauben ermutigt werden.

Die Spiritualitit ist ganzheitlich und wertschitzend. Alle haben etwas beizutragen.

Die liturgische Sprache ist verstandlich und es ist Raum fiir Spontaneitit gegeben.

Die Verbindung in der Gemeinschaft ist intensiv. Sie ist freigewahlte Lebens- und

Glaubensgemeinschaft.

Die Gemeinsamkeiten der Mitglieder werden betont, Unterschiede treten zuriick.

Fiir einige geistliche Bewegungen gilt, dass sie sich als Teil der Kirche verstehen und

insofern ist ihnen auch die Anerkennung durch Bischofe wichtig.
Diese Kennzeichen fithren zu wechselseitigen Abgrenzungen, Ausschliissen bis hin zum
Ressentiment, so dass es »oft bei einer provokativen Fremdheit«*® bleibt. Aber es bleibt
dabei, die charismatischen Bewegungen innerhalb des Christentums sind eine echte
Herausforderung fiir die katholische Kirche, denn diese Gruppen sind es, die wachsen.
Das gilt fiir auereuropéische Kontexte, aber auch in Europa nehmen charismatische
Formen des Christentums zu. Die Migrantenstrome sind ein Aspekt in diesem Prozess.
Aber ihre Zunahme kann auch damit begriindet werden, dass die charismatischen Gruppen
»eine spezifische Antwort auf die Fragen von Menschen der Moderne [...] [geben; HW],
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Insbesondere finden sie in ihr Prinzipien von freiwilliger Wahl und freiwilliger Gemein-
schaftsbildung verwirklicht, was ihnen gerade in Bezug auf Angelegenheiten des Glaubens

wesentlich erscheint.«?! Zugleich bieten sie im wahrsten Sinn des Wortes Haltepunkte in

Zeiten zunehmender Krisen und ungewisser Zukunftsaussichten an. Diese Gesichtspunkte

machen die Bewegungen gegenwiirtig auch fiir junge Menschen attraktiv. Und immer mehr
Bischofe setzen auf charismatische Gruppen in ihren Digzesen. Ein Beispiel dafiir ist die

Erzdidzese Wien. Erzbischof Kardinal Schénborn fordert diese Gruppierungen und ermutigt

sie zu einem Engagement in Wien. Fiir ihn sind sie ein Hoffnungszeichen.22

Die charismatischen Bewegungen sind auch ein Indiz fiir die These, dass mit der
Sékularisierung nicht die Religion verschwindet, sondern dass man es mit einem » Prozefd
der Herausbildung neuer Formen von Religiositit«**zu tun hat. Mit dem charismatischen
Christentum ist ein neuer Typ von Kirchen entstanden, »der auf individueller Ent-
scheidung basiert und der sich mehr als Bewegung denn als Organisation und Hierarchie
versteht«** Diese Gruppierungen bieten eine Antwort auf die Fragen nach Glaube und
Kirche, in dem sie ganzheitliche Glaubenserfahrung, religiése Bestitigung, Gemeinschaft
und Verantwortungsbereiche fiir Laien anbieten.?® Diese Gemeinschaften sind zudem
von Unmittelbarkeit und Spontaneitit geprigt. An diesem Punkt wird deutlich, dass in
den charismatischen Gruppen im wahrsten Sinn des Wortes etwas von ihrem Glauben
sichtbar wird. Die normalerweise herrschende Unsichtbarkeit dessen, was im Innern von
Menschen vorgeht, wird iiber die Charismen mit einem Male sichtbar und damit auch
offentlich. Zugleich spielen Lehre und Dogma (zunschst) keine Rolle.28 Dieser Aspekt ist
bedeutsam, denn er durchkreuzt die Ziige einer Kirche, die sich iiber Sakramente, Lehramt
und hierarchische Struktur zu erkennen gibt. In den charismatischen Gruppen gibt es eine
neue Glaubenssprache, die spontan und personlich ist. Die Sakramente treten gegeniiber
dem Geistempfang zuriick. Die Leitung durch Hierarchie als Gegeniiber fillt weg. Der
unmittelbare Bezug und das persénliche Verhaltnis zu Gott stehen im Vordergrund. Die
charismatischen Gruppen dokumentieren, dass befreiende Erfahrungen mit dem Heiligen
Geist fiir alle méglich sind. Es ist m. E. auch dieser Zusammenhang, der die Rollen der Leiter
relativiert. Mitglieder dieser Gruppierungen sind in gewisser Weise unabhingiger in Bezug
auf kirchliche Autorititen, weil sie ebenfalls sichtbare Tréiger/-innen von Gnadengaben
sind. Insofern bieten die charismatischen Gruppen fiir Personen attraktive Umdeutungen
von Kirche. Und in einigen Lindern ist feststellbar, dass nach Zeiten der wechselseitigen
Distanz mittlerweile inhaltliche Gemeinsamkeiten zwischen charismatischen Gruppen
und Teilen der katholischen Kirche verstirkt in den Blick kommen. Mittels der Pente-
kostalisierung sucht z.B. die katholische Kirche in Brasilien wieder einen Zugang zu den
Massen zu finden.?

Auch wenn nicht sogleich der Weg in die Pentekostalisierung eingeschlagen wird, ist
eine kritische, gerade auch selbstkritische Wahrnehmung in den Reihen der katholischen
Kirche geboten, denn den charismatischen Gruppen scheint etwas zu gelingen, was der
katholischen Kirche zum Teil abhandengekommen ist: das Evangelium unter den Menschen
als etwas zu vergegenwirtigen, dass ihrem Leben Sinn und Bedeutung gibt. Sie bieten
Ausdrucksformen, die den Menschen »entsprechen: Individualitit, Subjektwerdung und
Freiheit, flachen Hierarchien und neuen Formen der Partizipation. In solchen Gemeinden
wird ein lebendiges Glaubensleben durch einen charismatischen, auf Emotionen und
unmittelbare Gottes- und Geisterfahrungen setzenden »religiosen Stil« gefordert. «28

Die Zunahme der charismatischen Bewegungen ist als Hinweis auf tatsichlich
existierende Defizite in religiésen und spirituellen Bereichen in der Kirche zu lesen. Fiir
die Auseinandersetzung mit thnen sollte der Fokus der Befassung nicht nur auf die Vor-
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behalte gegen charismatische Gruppen und Pfingstkirchen liegen. D. h. nicht, dass nicht
»Kritik [...] angesagt [ist; HW], wenn es zu fundamentalistischen Bibeldeutungen kommt
und sich Sprachformen einer Gottesrede ausbilden, die Gott »verobjektivieren< und so Gott
nicht mehr Gott sein lassen, wenn ein » Wohlfahrts-Evangelium« Gott selbst zu verzwecken
beginnt, ihn in den Kategorien einer medialen und Skonomisierten Rede »verrechnet««.”
Produktiv wird die Befassung mit den Bewegungen allerdings dann, wenn die in ihnen
tatsichlich vorhandenen Stirken identifiziert werden, der Blick auf die zweifellos gegebenen
eigenen Schwiichen nicht gescheut und auf dieser Basis Neues entwickelt wird.*®

3 Pastoral des Geistes - ein produktiver Beitrag fiir die Praxis

Zwischen Pfingstkirchen und katholischer Kirche, charismatischen Gruppen und Pfarr-
gemeinden herrscht oftmals wechselseitige Reserviertheit, bisweilen Konkurrenz. Aber
diese Gruppierungen markieren etwas Wesentliches: sie setzen auf den Heiligen Geist.™
Auf die Macht des Heiligen Geistes kénnen sich alle an jedem Ort beziehen und selbst zu
Verkiinder/-innen des Glaubens mit Autoritit werden. Die Nahtstelle von der Macht des
Heiligen Geistes mit der Autoritit der Menschen ist ein kritisches und widerstindiges
Potenzial in den Pfingstkirchen und charismatischen Bewegungen. Diese Verbindung steht
geradezu fiir wechselseitige Erméchtigung. Dieses stimulierende, herausfordernde und
reizvolle Potenzial ist eine Ressource und es ist auch in der katholischen Kirche vorhanden.
Um es zu heben, bedarf es freilich des Mutes, des Risikos, des Wagnisses und einer Aus-
einandersetzung mit einer Pastoral des Geistes, die in den nachfolgenden sieben Aspekten
skizziert werden soll.

1 Durch den Heiligen Geist konstituiert sich ein neues Volk Gottes. In Joel 3,1-2 heif3t
es: »Danach aber wird es geschehen, dass ich meinen Geist ausgiefe iiber alles Fleisch. Eure
Sohne und Tochter werden Propheten sein, eure Alten werden Traume haben und eure
jungen Manner haben Visionen. Auch iiber Knechte und Migde werde ich meinen Geist
ausgieflen in jenen Tagen.«

Der Heilige Geist ist gleichermafien allen nahe. In diesem Sinn ist »der personliche, ver-
antwortliche Glaubensvollzug, das Christsein in freier, subjekthafter Weise auszupragen,
aus der Taufberufung und den Charismen zu leben. [...] Die > Verkirchlichung« christlichen
Glaubens ist darum in dem Sinn zu sentkirchlichens, als die lebendige, dynamische
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Gemeinschaft der Glaubenden, das Volk Gottes, aus der verantwortlichen Wahrnehmung
der Taufberufung erwichst«.>?

Eine Pastoral, die im Modus der Kraft des Heiligen Geistes entwickelt wird, ist pro-
phetisch, »gleichbegabt und gleichberechtigt«.>* Gerade das Pfingstereignis macht deutlich,
dass mit der Geistesgabe die hierarchischen Unterschiede aufgehoben werden. Der Heilige
Geist schenkt allen einen unmittelbaren Zugang zu Gott. Diesen Aspekt erleben z. B. Frauen
in den Pfingstkirchen. Auch wenn diese von eher traditionellen Familienbildern gepragt
sind, ist festzustellen, dass sie Frauen bestirken. »Entscheidende Kraft fiir diese Verdnderung
bietet das »empowerment, das Frauen iiber die neue Glaubensidentitit erfahren, das
ihnen die Pfingstgemeinden und die stirker erfahrungs-bezogenen, emotionalen, Heil und
Heilung, Leib und Seele verbindenden Gottesdienste und Gebetszeiten bieten. Die Starkung
und Unabhingigkeit, die sie in der Familie erfahren, eréffnet ihnen auch neue Rollen im
offentlichen Raum, und gerade auf diesen Wegen kommt es zu einer Verdnderung der Rolle
der Frauen und der Ménner in der Gesellschaft.«3*

In diesem Zusammenhang sind auch die Hinweise des Religionssoziologen Casanova
bedeutsam, der hervorhebt, dass die katholische Kirche Gefahr liuft, die Frauen zu ver-
lieren. » Die minnliche intelligentsia verlief die Kirche im 18. Jahrhundert, die mannliche
Bourgeoisie im frithen 19. Jahrhundert und das ménnliche Proletariat kehrte ihr im spiten
19. und 20. Jahrhundert den Riicken. Doch solange Frauen in der Kirche verblieben, wurden
Kinder getauft und als Christen erzogen. Somit gab es auch eine Zukuntft fiir die Kirche und
Maglichkeit eines Wiederauflebens der Religion und einer Umkehrung der Sakularisierung.
Doch sobald Frauen in Strémen die Kirche zu verlassen beginnen, wie dies seit den 1960ern
geschieht, sieht die Zukunft der Kirche soziologisch gesehen immer dunkler aus.«*

Ein Ausweg ist auch hier nicht die Verengung, sondern im Modus einer Pastoral des
Heiligen Geistes eine groflere Pluralitit in der Kirche zuzulassen und unerhdrten Min-
derheiten (wie den Frauen) aktive und gleichberechtigte Teilhabe und Teilnahme zu
ermdglichen.* Eine Pastoral des Geistes setzt auf die geistigen und geistlichen Stirken
derer, die da sind. Und sie ldsst sich auch nicht davon abschrecken, was auf einmal
offentlich sichtbar wird. »Der Geist bringt alle Strukturen in Bewegung, beunruhigt jahr-
hundertealte Gebrauche und erschiittert den im Laufe der Zeit sakralisierten Formalismus.
Der Geist erneuert alle Formen der Autorititsausiibung.«*” Er bietet die Gelegenheit, auf
die Charismen von Frauen zu setzen.?®

Der Heilige Geist ist eine positive, bisweilen auch verstrende, provozierende Ressource
in der Kirche. Wer auf das Wirken des Geistes vertraut, wechselt vom Modus der Depression
in einen Habitus des Aufbruchs. Denn ein wesentliches Kennzeichen des Heiligen Geistes
ist sein Hoffnungspotenzial. Er kann zur Antriebskraft fiir die Behebung von existentiellen
und institutionellen Méngeln werden.* Aber dazu braucht es den Mut, sich dem Wirken
des Heiligen Geistes tatsichlich zu tiberlassen.

2 In einer von einem solchen Geist geprigten Pastoral wird die Dimension der Dia-
konie einen markanten Stellenwert bekommen, die der Kirche und ihrer Praxis in Zeiten
globaler Wirtschafts- und Finanzkrisen, der zunehmenden Verarmung und Bedrohung
durch Armut breiter Schichten (auch im deutschsprachigen Raum) gut zu Gesicht steht.
Gottes Geist hebt soziale Unterschiede und Ungerechtigkeiten auf. Eine Pastoral im Modus
des Heiligen Geistes lasst soziale Faktoren des Glaubens nicht auier Acht. Sie ist kritisch.
Und zugleich macht sie sprachfihig. Sie befihigt zum Wort.*®

Der Heilige Geist ist eine Kraft, die nicht nur Begabungen schenkt, sondern sie kon-
kret werden lasst. Heil wird erfahren und Heilung wird moglich. Einer solchen Pastoral
ist am Heil der Menschen an Leib und Seele gelegen. Sie ist sensibel in Bezug auf soziale
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und individuelle Néte und Sorgen, Trauer und Angste. Darauf hat schon Paulus im Brief
an die Korinther aufmerksam gemacht. Gott hat das Schwache, Niedrige, Verachtete in
der Welt erwiihlt (1 Kor1,27). So wird eine Gemeinschaft geschaffen, die fiir alle sichtbar
anders mit Unterschieden umgeht.*! Dieser Geist ist es, der Gemeinschaft schenkt und
zum Leben befihigt (Ez 37; Joh 7,37-39). Wo das erfahrbar und offenkundig wird, kommt
der Bedeutungsgehalt des christlichen Glaubens in der Kirche zum Ausdruck. In diesen
Zusammenhangen wird Kirche zu einem Ort mit Akzeptanz und Autoritit.*?

3 Dieser Geist schenkt Vitalitit: Wir glauben an den Geist, der Leben schafft. Dieser
Glaube meint die Menschen und schlief3t die Schépfung ein. Der Lebensatem Gottes ruht
aufihr (Weish 1,7; Jes 34,16). Eine Pastoral in diesem Modus erkennt ihre Verantwortung fiir
die Schépfung. »Der Heilige Geist ist Quelle der Schopfung und der neuen Schopfung. «**
(Vgl. Gen1,2; Ps104,30) Und in diese neue Schopfung ist auch der Mensch einbezogen,
darauf weist ebenfalls das Zweite Vatikanische Konzil hin. In GS 37 heifit es, dass der Mensch
»von Christus erlost und im Heiligen Geist zu einem neuen Geschopf gemacht« wird.

4 Die Wiederentdeckung der verschiedenen Charismen hat Auswirkungen auf die
Art und Weise der Gestaltung von liturgischen Feiern und zwar als »Bereicherung und
Herausforderung« ** gleichermaflen. Sodann liest ein Priester nicht mehr die Messe,
sondern fiir alle besteht die Méglichkeit, sich gemaf3 ihrer Charismen einzubringen.
Solche gottesdienstlichen Feiern werden nicht mehr von den Amtstragern, sondern auf
Basis der Charismen der Mitfeiernden strukturiert. In diesen Gottesdiensten finden die
Menschen zu ihren Worten, zu ihren Zeichen. Thre Ausdrucksform ist nicht mehr die
schweigende Teilnahme.** Hier wird »auf die spirituellen und religiésen Ausdrucksformen
und konkreten menschlichen, leiblichen [...] Bediirfnisse der Gliubigen«“® eingegangen.
Allerdings hat dies die Konsequenz, dass die Betonung des kultischen Aspektes zugunsten
der »gemeinschaftliche[n; HW] [...] Gegenwart des lebensschaffenden Geistes«*” in den
Hintergrund geriickt wird. In solchen Gottesdiensten ist auch die Sprache im guten
Sinn des Wortes alltiglich und es wird durch die Ausbildung von Zeichen und Formen
nicht nur der Verstand angesprochen. Die Predigt ist lebendiger und Korperlichkeit und
Emotionen werden nicht ausgeklammert.*® Zugleich werden sich diese Gottesdienste als
Orte herausbilden kénnen, in denen es nicht nur um die eigene Innerlichkeit geht, sondern
um Ermutigung, Lebenskraft und Heilung, um der Menschen und um Gottes willen. Die
Versammelten feiern in dem einen Geist die Menschenfreundlichkeit Gottes, der in Jesus
Christus Mensch geworden ist.
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5 Ineiner Pastoral, die ihre wesentlichen Impulse aus dem Wirken des Heiligen Geistes
bezieht, wird es neben der Einzelseelsorge bewusste Akzente gemeinschaftlicher und offent-
licher Bereiche®, auch im Sinne einer Eventpastoral geben. Diese Pastoral denkt sich nicht
vorzugsweise von den Sozialformen her. Sie entwickelt sich im Geflecht unterschiedlicher
Orte und Formen, angesichts der Herausforderungen und Fragestellungen der Zeit. Eine
solche Pastoral ist offensiv und basiert darauf, dass der eigene Glaube und die Praxis
lebensstilbildend sind. Diese Pastoral ist mutig und achtsam, gastlich und grofziigig in
dem Wissen, dass sie die Sendung Christi selbst fortsetzt, wie es in AG 5 heifit: »In dieser
Sendung setzt die Kirche die Sendung Christi selbst fort, der den Armen frohe Botschaft
zu bringen gesandt war, und entfaltet sie die Geschichte hindurch. Deshalb muss sie unter
Fiihrung des Geistes Christi denselben Weg gehen, den Christus gegangen ist, ndmlich den
Weg der Armut, des Gehorsams, des Dienens und des Selbstopfers bis zum Tode hin, aus
dem er dann durch seine Auferstehung als Sieger hervorging. «

6 Eine Pastoral im Modus des Heiligen Geistes zeichnet sich auch dadurch aus, dass
sie gelassener, entspannter, grof8ziigiger und im besten Sinn des Wortes verschwenderisch
ist, weil sie mit einer Kraft rechnet, die sie selber nicht erzeugen kann. Der Geist Gottes ist
es, der Leben schafft, das Vertrauen auf den Heiligen Geist starkt und gleichzeitig demiitig
macht. Man weif}, dass man nicht alles selber in der Hand hat.

7 Eine Pastoral im Modus des Heiligen Geistes fiihrt nicht in die Enge, ist auch kein Kon-
zept fiir eine kleine Herde (wie man vielleicht bei der einen oder anderen charismatischen
Gruppe annehmen kann). Eine solche Pastoral taugt auch nicht fiir restaurative Ideen und
Vorhaben. Sie ist vielmehr ein mutiges Wachstumsprojekt, das auf die Charismen aller im
Volk Gottes setzt. In ihr kommt »etwas vom Priestertum der Getauften, vom Recht der
Gemeinden gegeniiber der Hierarchie, von der menschlich nicht zu vereinnahmenden
Souverinitit des gottlichen Geistes zum Ausdruck«®.

In einer vom Heiligen Geist inspirierten und entwickelten Pastoral vollzieht sich ein
Wechsel von kirchlicher Macht zu pastoraler Autoritit. Die Bezugnahme auf den Heiligen
Geist kann auch im Rahmen der katholischen Kirche fiir eine neue Power sorgen. Diese
Pastoral wirft ihre Autoritit immer wieder neu in die Waagschale, weil sie den Kontakt
mit den Menschen sucht. Zugleich ist die Verbindung von der Macht des Heiligen Geistes
mit der Autoritat von Glaubigen als kritisches und kreatives Potenzial auch in der katho-
lischen Kirche vorhanden. Um es zu heben, bedarf es freilich des Mutes, des Risikos und
des Wagnisses und dann kénnte auch in der katholischen Kirche, wenn nicht alles, aber
doch manches neu werden.

Zusammenfassung

Immer mehr Menschen leben global gesehen in Stidten und charismatische Bewegungen
scheinen auf die dort vorfindlichen Hoffnungen und Enttduschungen, Freuden und Sorgen
von Menschen besonders gut zu reagieren. Sie bieten in diesen Kontrasten individuelle
Orientierung und Gemeinschaft an. Diese Aspekte relativieren die katholische Kirche und
weisen zugleich auf tatsachlich vorhandene Defizite hin. Aber auch sie verfiigt iiber das
Potenzial des Heiligen Geistes. Es bedarf allerdings des Mutes, sich auf diesen einzulassen.

Abstract
When viewed globally, more and more people live in cities, and charismatic movements
seem to respond extremely well to the hopes and disappointments, the joys and worries
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which one finds among the people there. In these contrasting emotions the movements
provide individual orientation and community. Both of these aspects relativize the Catholic
Church and indicate at the same time real deficits. The Catholic Church, however, also has
the potential of the Holy Spirit available. But it takes courage to get involved with this Spirit.

Sumario

A nivel global, cada vez son mds las personas que viven en ciudades, y los movimientos
carisméticos parecen reaccionar especialmente bien a sus esperanzas y decepciones, alegrias
y problemas. En esos contrastes, ofrecen orientacién individual y una comunidad. Estos
aspectos relativizan la influencia de la Iglesia Catélica y muestran al mismo tiempo las
carencias realmente presentes. Pero ella también tiene el potencial del Espiritu Santo. Sin
embargo, se necesita 4nimo para ocuparse de él.




