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it der Verbindung von »Interkultureller
M Theologie« und Missionswissenschaft

signalisiert Vf., dass der Prozess der
christlichen Verkiindigung in ein neues Stadium
getreten ist. Dieses ist wesentlich durch den
Perspektivenwechsel bestimmt, in dem sich die
christliche Mission vom »grof3en Jahrhundert der
Mission«, dem 19.Jahrhundert, verabschiedet hat
und die »(brige Welt« sich gegen den lange vor-
herrschenden Westen eigenstandig ins Blickfeld
rlickt. Fur Vf. ist die 1. Weltmissionskonferenz
1910 in Edinburgh das »markante Datum«, das
diesen Perspektivenwechsel offenkundig machte.
Die weitere Entwicklung fuhrte nach Beendigung
des Zweiten Weltkriegs 1948 zur Grindung des
Okumenischen Rats der Kirchen (ORK) und ging
mit dem Ende der europaischen Kolonialpolitik
Hand in Hand. Seither war die Rede von der dritten
und vierten Welt, die auf ihre Unabhéngigkeit
hinstrebte. Die katholische Kirche war weder an
Edinburgh noch an Amsterdam beteiligt und bleibt
so noch auBerhalb der hier zundchst gemeinten
Okumene.

Das vorliegende Lehrbuch ist wesentlich aus
einem evangelisch-deutschen Blickwinkel geschrie-
ben. Es gliedert sich in eine Einleitung und finf
Hauptteile: I. Missionstheologische Entwicklungen
des 20./21.Jahrhunderts (47-172), II. Missionstheo-
logien im Plural — konfessionelle und kontextuelle
Profile (173-273), Ill.Kontinente — Kontexte — Kon-
troversen (275-369), IV. Missionstheologische Wahr-
nehmung deutscher Kontexte (371-403), V. Mission
als oikoumenische Doxologie — ein theologischer
Neuansatz (405-440).

Teil I lasst die Missionswissenschaft mit Gustav
Warneck (1834-1910) beginnen (48-58) und be-
schreibt ihre Entwicklung im Blick auf reprasentative
Vertreter Mitteleuropas (Karl Hartenstein, Walter
Freytag, Johann Christian Hoekendijk, Georg Vice-
dom u.a.) sowie an den Weltmissionskonferenzen
von Edinburgh bis Busan 2013 entlang. Die Orte der
Konferenzen dokumentieren zugleich die eindeu-
tige Enteuropaisierung der Missionswissenschaft.
Vf. markiert die verschiedenen Versammlungen
mit inhaltlichen Stichworten, die den gedanklichen
Fortgang erkennen lassen: 1910 Edinburgh: Eschato-
logie, 1928 Jerusalem: Sakularisierung, 1938 Tamba-
ram: Religionen, 1947 Whitby: Partnerschaft, 1952
Willingen: Missio Dei, 1958 Accra: Unabhangigkeit.

Nach der Grindung des Okumenischen Rats
der Kirchen kommt es zu strukturellen Neuauf-
stellungen und Partnerschaften. 1961 wird der In-
ternationale Missionsrat in den ORK integriert.
Manches lauft dann parallel: 1963 die 7. Weltmis-
sionskonferenz in Mexico Stadt (Stichwort: Sechs
Kontinente), 1968 die ORK-Vollversammlung (Stich-
wort: Mission und Sékularisierung), 1970 8. Welt-
missionskonferenz in Bangkok (Stichwort: Heil der
Welt heute). In Bangkok kommt es zu Kontroversen
zwischen Okumenikern und Evangelikalen; letztere
treffen sich 1974 erstmals gesondert in Lausanne.
Es folgen weitere Weltmissionskonferenzen 1980
in Melbourne (Stichwort: Die Armen), 1989 in San
Antonio, im selben Jahr Lausanne [l in Manila. 1996
die 11. Weltmissionskonerenz in Salvador de Bahia
(Stichwort: Kultur(en)), 2005 die 12. in Athen (Stich-
wort: Vom Wirken des Geistes).

Indirekt spiegeln die unterschiedlichen Ver-
sammlungen den Zustand der innerprotestanti-
schen Unterschiede wider. So auRert sich auch
der Lutherische Weltbund auf eigene Weise. 2010
kommt es zu Konferenzen im Gedenken an Edin-
burgh; in Kapstadt findet 2010 Lausanne Il statt;
2013 tagt in Busan die Vollversammlung des ORK.

Angesichts der Vorstellung der Entwicklung der
Missionswissenschaft im Zuge der Weltmissions-
konferenzen und im Rahmen des OKR und seiner
Versammlungen, die am Ende eine Mehrzahl plura-
ler Zugange aufweist, wirkt der Titel von Teil /I nicht
wirklich sachgerecht. In Teil 11 geht es einmal um
die romisch-katholische Missionswissenschaft, die
aufgrund der fehlenden Mitgliedschaft der Kirche
im ORK dort nicht offiziell eingebracht wird, sodann
aber doch um Konzeptionen von ORK-Mitgliedern
wie den Orthodoxen, dem nordamerikanischen
Protestantismus und der anglikanischen Kirche,
schlieBlich um die Pfingstkirchen.

Ich beschranke mich auf einige Anmerkungen
zur Behandlung der katholischen Missionswis-
senschaft (174-192). Wer mit Warneck beginnt,
hatte auch einen Blick Uber den Zaun machen
und die Grindung der katholischen Missions-
wissenschaft in Munster durch Joseph Schmidlin
und die dort angesiedelten Aktivitaten erwahnen
dirfen — abgesehen davon, dass es andere ka-
tholische Zentren der Missionswissenschaft in
Wiirzburg, Miinchen, Fribourg, in St. Augustin
bei Bonn und St. Gabriel bei Wien, dann in Léwen
und Rom gegeben hat und teilweise immer noch
gibt. Von Thomas Ohm ist keine Rede, und das
einschlagige Werk zur Missionsgeschichte bis zur
Gegenwart von Michael Sievernich findet keine
Erwahnung. Nattirlich kann man manches an der
Geschichte der katholischen Kirche und ihrer Mis-
sionspraxis kritisch sehen, doch kann man wirklich
von Inkulturationsbemiihungen (auch im Sinne
einer vom Vf. mit der Missionswissenschaft ver-
bundenen Interkulturellen Theologie) handeln,
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ohne die frilhen Beitrage zur Inkulturation, wie sie
aus der indischen, chinesischen und ferndstlichen
Missionsgeschichte bekannt sind, anzusprechen?
Das 11. Vatikanische Konzil ist in dieser Hinsicht eine
Fortsetzungsgeschichte, auch wenn sie in vielen
Punkten neu ansetzt. Im Sinne von Edinburgh 2010
hatte man sich hier wie auch in der weiteren Be-
handlung der missionarischen Themenbereiche in
Teil 11l etwas mehr Interesse jenseits des eigenen
Blickwinkels gewiinscht.

Teil 111 lenkt die Aufmerksamkeit auf die
wichtigsten Themenbereiche, die heute mit der
Frage der Mission verbunden sind und dabei zu-
gleich ihren auslésenden oder bestimmenden Ort
haben: die Gottesherrschaft und die Rolle Jesu
als Befreier — erlautert an Uberlegungen des in
Lateinamerika wirkenden Befreiungstheologen
Jon Sobrino; die Armut und das Verhaltnis zum
Geld — erldutert an Aloysius Pieris in Sri Lanka,
aber auch an Beobachtungen in Basisgemein-
den, in Afrika und anderswo; Heilung und Deli-
verance — erlautert an Beispielen aus Afrika und
Asien; Dialog — dberpriift am Verhaltnis zur Ver-
kiindigung, erldutert an verschiedenen Verwirk-
lichungsformen; u.a. an der von Theo Sundermeier
betonten Konvivenz; Versohnung in ihren ver-
schiedenen Dimensionen; Geschlecht und Interkul-
turalitdt — die Rolle und der Umgang mit Frauen;
schlieflich die Frage der Konversion als Religions-
wechsel oder Transformation. Hier ist zu Recht
zu erkennen, dass die Konversion im Missions-
geschehen nicht mehr den ersten Platz einnimmt.
Es fallt auf, dass die lange im katholischen Raum
umstrittene Frage der Zielrichtung der Mission:
»salus animarume«, daher Taufe, oder »plantatio
Ecclesiae«, Griindung von Gemeinden, stark in den
Hintergrund getreten ist.

Teil 1V ist den deutschen Kontexten und Ent-
wicklungen der letzten Jahrzehnte gewidmet.
Dabei zeigt sich — ahnlich wie in der katholischen
Missionswissenschaft —, dass die christliche Mis-
sion sich keineswegs mehr auf auRereuropaische
Zonen richten kann, sondern die Situation vor
Ort in die Betrachtung einbeziehen muss, so dass
die Mission, Sendung und Verkiindigung, tberall
umzusetzen ist. Hier verbinden sich pastoraltheo-
logische Uberlegungen mit missionstheologischer
Motivation. Wie im katholischen Bereich stellt
sich angesichts der demographischen Entwick-
lungen und der sich andernden gesellschaftlichen
Bedeutung der Kirchen, die sich auch in den Aus-
trittswellen kundtut, die Frage nach der heutigen
Gestalt der Gemeinden und ihrer Strukturen.
Welche Rolle spielt noch die Gemeinde vor Ort,
welche Funktionen kann sie noch Ubernehmen?
Vf. handelt von Grundkursen des Glaubens und
diskutiert unterschiedliche, auch die Milieus be-
rlicksichtigende Arbeitsformen. Was unter IV.3 zu
finden ist, konnte auch in katholischen Kreisen zur

Anregung dienen. Nicht zuletzt die Frage nach den
diese Aktivitaten tragenden Subjekten bedarf an-
gesichts der immer noch starken Professionalisie-
rung kirchlicher Dienste in Deutschland dringend
der Uberpriifung.

Teil V nennt die »oikoumenische Doxologie«
einen theologischen Neuansatz. So schéon der Ge-
danke der Verherrlichung Gottes ist, so sehr hatte
man sich hier in einer zusehends gott-losen und
gott-vergessenden Gesellschaft gew(inscht, dass im
Blick auf die Gestalt Jesu Christi deutlicher heraus-
gearbeitet worden ware, was gemeint ist, wenn
wir Christen »Gott« sagen. Es fallt auf, dass es im
Sachregister zwar die Eintragung »Heiliger Geist«
aibt, jedoch »Gott«, »Jesus Christus « und » Trinitat«
fehlen. Muss sich aber nicht die christliche Missions-
wissenschaft in pluralistischer Gesellschaft fragen,
was sie aus christlicher Identitét zu den Problemen
und Fragen der heutigen Welt beitragt? Mission
ist in einer von der Aufkldrung und der mensch-
lichen Rationalitét gepragten Zeit immer auch eine
inhaltlich zu bestimmende Aktivitat. Die katholische
Kirche spricht seit dem II.Vatikanischen Konzils
vor allem von Evangelisierung und benennt damit
die Quelle ihres Ursprungs, verbunden mit der ihr
eigenen Botschaft. Wenn am Ende im Doxologi-
schen die lange Zeit evangelischerseits so stark
betonte Missio Dei nachklingt, sollte das in einer
Zeit zwischen Glaube und Unglauben deutlicher im
Bekenntnis zur Inkarnation Gottes in Jesus Christus
geschehen. Das deutliche Gottesbekenntnis dirfen
wir Christen nicht allein den Vertretern des Islam
Uberlassen. *
Hans Waldenfels/Essen
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