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Zusammenfassung
Der Artikel reflektiert in religi-
onswissenschaftlicher, dann in
interkulturell-theologischer
Perspektive die einander korres-
pondierenden Wirkungen kon-
fessionell profilierter und sich
bisweilen expansiv geltend
machender religioser Wahr-
heitsanspriiche mit denen, die
sich um Bekenntnisneutralitat
bis hin zur Freiheit auf Bekennt-
nisverzicht bemihen. Der religi-
onsgeschichtlich wie theolo-
gisch reflektierenden Religions-
wissenschaft in der Tradition
Carsten Colpes stellt sich das
Thema der Vermittlung zwi-
schen kleingesellschaftlichen
Religionen und soziale Grenzen
Ubersteigenden Religionen mit
den ethischen Herausforderun-
gen sich globalisierender
Lebensverhaltnisse und der Pro-
filierung einer allgemeinen Reli-
gionsfreiheit als Basis eines
friedlichen Miteinanders. lhre
religionsgeschichtliche Differen-
ziertheit und Dialogfahigkeit
wird die Theologie heute mit-
hilfe einer interkulturell und
interkontextuell arbeitenden
Missionswissenschaft erweitern
und weltweit besser zugénglich
machen kénnen.
Schliisselbegriffe
=+ Religionsgeschichtlich arbei-
tende Religionswissenschaft
-+ Interkulturelle Theologie
- Protestantismus
> Interreligiose Mediation
> Probleme der Missions-
wissenschaft

Abstract
This article uses religious studies
perspectives and then intercul-
tural-theological perspectives
to focus on the corresponding
effects of the denominationally
distinctive and at times expan-
sively asserted religious claims
to truth and of interpretations
that strive for denominational
neutrality right up to the free-
dom to renounce denomina-
tional association. The topic of
mediating between religions
in small societies and religions
which transcend social borders
confronts religious studies —
understood here as reflecting
the history of religions and theo-
logy in the tradition of Carsten
Colpe — with the ethical chal-
lenges of globalizing living con-
ditions and the coming to
prominence of a universal free-
dom of religion as a basis of
peaceful coexistence. With the
aid of mission studies that
works interculturally and inter-
contextually, such a theology
can expand its religious-histori-
cal differentiation and ability to
dialogue and also make these
better available on a worldwide
level today.
Keywords
- Religious studies working

in a religious-historical way
-+ Intercultural theology
- Protestantism
- Interreligious mediation
- Problems of mission studies

Sumario
Bajo una perspectiva de cien-
cias de la religion y de teologia
intercultural, el articulo
reflexiona sobre los efectos de
pretensiones religiosas de ver-
dad, de perfil confesional y a
veces presentadas de forma
expansiva, y sobre los concep-
tos que defienden la neutrali-
dad confesional e incluso la
libertad de renunciar a una con-
fesion. Las ciencias de la reli-
gion en la tradicion de Carsten
Colpe, que toman en serio la
historia de las religiones y la
teologia, ven la mediacion entre
las religiones de pequenas
sociedades y las que superan
fronteras sociales con los desa-
fios éticos de las formas de vida
globalizadas y la acentuacion
de una libertad religiosa general
la base para una convivencia
pacifica. Su diferenziacion y
capacidad de dialogo en la his-
toria de las religiones podran
ser ampliadas y mejor globaliza-
das hoy por la teologia con
ayuda de una misiologia que
trabaje intercultural y contex-
tualmente.
Conceptos claves
- Ciencias de la religion
orientadas historicamente
- Teologia intercultural
- Protestantismo
- Mediacion interreligiosa
- Problemas de la misologia
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it der seit der Antike weiterentwickelten Demokratisierung und Individualisierung

hat jeder Mensch seine besondere Perspektive, wenn es um Religionen geht. Aber

historisch-theologische und religionsgeschichtliche Einordnungen sprechen dafiir,
dass sich verschiedene konfessionell-religiése und um Neutralitit bemiihte Sichtweisen
erganzen und Individuen bei ihrer Urteilsbildung Orientierung geben.' So kann » Mission«
als intentionaler Prozess der Ausbreitung und als seit dem Konflikt der Apostel in
Antiochien iiber die »Heidenmission« spezifisch christlicher Begriff verstanden und von
jiidischer » Diaspora« ohne Machtpolitik, islamischer Ausbreitung »meist ohne Feuer und
Schwert« und buddhistischer Ausbreitung ohne »Mission« unterschieden werden:
Strategische Mission auch in anderen Religionen entwickelte sich erst seit dem 19. Jahr-
hundert in Reaktion auf die christliche.”? Doch sollte im Blick bleiben, dass auch darauf
hingewiesen werden konnte, dass eine als aktive und vorsatzliche Ausbreitung verstandene
Mission etwa im Christentum des 18. Jahrhunderts umstritten war.? Bedenkenswert scheint
dann, dass Religion meist in der Abstammungsgesellschaft weitergegeben wird, »eng ver-
bunden mit einer Lebensordnung, die es vor den Menschen auflerhalb zu schiitzen gilte,
und dass zweitens durch die politischen Expansionen »auch die entsprechende Religion
als iibergeordnete Religion des gesamten Herrschaftsbereichs in Anspruch genommen«
wird.* Fiir Mission als eine dritte Form der Weitergabe, die sich auch schon vorchristlich
in Buddhismus, Judentum und griechischer Philosophie ausgestaltete, wire dann anzu-
fithren, dass sie zwar nicht fiir sich allein bestehen kann, aber »immer in irgendeiner Form
das Konzept eines allen Menschen gemeinsamen Menschseins« voraussetzt — mit der »Folge,
dass auch Menschen auflerhalb der eigenen Gemeinschaft fiir wert befunden werden, das
religiose Leben mit ihnen zu teilen.«® So konnte schlieflich nach der amerikanischen
Unabhangigkeitserklarung und der franzésischen Revolution der baptistische Dissenter
William Carey fir die protestantische Missionsbewegung des 19. Jahrhunderts die Begriindung
in der Religionsfreiheit stark machen und dieser neue Gedanke interreligiose Verbreitung
finden, besonders iiber das sogenannte Weltparlament der Religionen in Chicago 1893.°
Dem entsprechen soziologische Uberlegungen, insbesondere zur Kommunikation durch
die Verflechtung christlicher Missionsgesellschaften nichtstaatlicher Art mit den Traktat- und
Bibelgesellschaften und zum Mitnahmeeffekt von Schule und Hospital im Transfer: Im
Zuge der christlichen Weltmission des »langen 19.Jahrhunderts« wurden »Religions-
gemeinschaften« nach innen hin »homogenisiert«, voneinander als statische Gruppen
unterschieden, zugleich aber auf den europdischen Religionsbegriff hin »gleichbehandelt«
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und dabei das Christentum durch seine »universale Anpassungsfihigkeit« an die »Ver-
schiedenartigkeiten« der Kultur als »Weltreligion« hervorgehoben, die nur die »sozial-
ethischen Probleme « wie Sklaverei, Polygamie, Kastenwesen und Ahnenkult durch Kirchen-
zucht klarzustellen hatte.”

Vor dem Ersten Weltkrieg hat sich der Protestantismus selbstgewiss als Religion schlecht-
hin gesehen. Doch jede heutige Perspektive ist stark gepragt von den Erfahrungen der Welt-
kriege und des nationalsozialistischen Totalitarismus:® » Zentrales Begriindungsmoment ist
die Gewissensfreiheit des Einzelnen in der absoluten Bindung an die Wahrheitsgewissheit
des Glaubens durch das Wort der biblischen Botschaft [...], weil die Konstitution des
Glaubens und der Glaubensgemeinschaft als freies Werk Gottes verstanden wird.«* Theo-
logie- und religionsgeschichtlich lisst sich dafiir anfithren, dass die Religionsfreiheit die erste
Sphire privater Autonomie wurde, indem die vom Buchdruck unterstiitzten offentlichen
Debatten iiber die richtige Deutung der Bibel schon im 16. und 17 Jh. einen 6ffentlichen
Raum konstituierten, der im Prinzip allen Biirgern Anteilhabe erméglichte.'’

Den Ansatz bei der Rechtfertigung durch den von Gott geschenkten Glauben kénnte
man als evangelische Begriindung religitser Toleranz verstehen. Zuvor hatte im Religions-
pluralismus der Renaissance der Kardinal der papstliches Kurie, Nikolaus von Kues, unter
dem Eindruck der Eroberung Konstantinopels durch die muslimischen Osmanen 1453 den
Toleranzgedanken in der Tradition neuplatonisch-christlicher mystischer Theologie von
der verstandesmafig nicht erreichbaren Unendlichkeit Gottes aus begriindet. Er wiirdigte
die Vielfalt der Riten und Gebrauche ausdriicklich als Beitrag zur Férderung der Gottes-
verehrung, indem er von einer Konsensus-Toleranz zwischen Christentum, Judentum und
Islam ausging, in der sie einen Kernbestand gemeinsamer Uberzeugungen haben, auch
wenn die jeweilige Frommigkeitspraxis ganz unterschiedlich ausfillt. Fiir ihn als Christ ist
in den Kerngedanken der christlichen Offenbarung der vollkommenste Ausdruck dessen
zu finden, worin die auch in allen iibrigen Religionen zu findenden Elemente echter Gottes-
liebe und Erkenntnis konvergieren. "

Zu entsprechenden Offnungen im Okumenischen Rat der Kirchen 1948 und im Zweiten
Vatikanischen Konzil 1965'* waren bedeutende Anstéf3e von auffen und unten nétig, denen
die Kirchenleitungen nachkamen, indem sie wichtige Einsichten schon des Apostels Paulus
wiederentdeckten: Um den Weg der Wahrheit finden zu helfen, »muss es auch Abweichler
geben!« (1 Kor 11,19) — in lateinischer Ubersetzung »oportet et haereses esse«. Und das gibt
Anlass, Toleranz aktiv zu verstehen als Anerkennung der Andersartigkeit des Anderen,
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wenn es weiter heifit: »Die Liebe ertrigt alles!« (1 Kor 13,7) — »caritas tolerat omnia«.">
Inzwischen kénnen auch interreligios oft exklusiv verstandene Bibelworte wie Jesu »Ich
bin der Weg, die Wahrheit und das Leben - keiner kommt zum Vater aufier durch mich!«
(Joh 14,6) gerade als Aufruf zu fairem Miteinander-Unterwegssein in offenem Austausch
verstanden werden."*

Muslime finden »Rechtleitung« (hida) im Koran, stellten aber etwa 2007 im Offenen
Brief der 138 Gelehrten aus aller Welt an die Christenheit als Bestandteil der Grundprinzipien
beider Glaubensiiberzeugungen die »Liebe zu dem einen Gott und Liebe zum Nichsten«
heraus — »weil Gerechtigkeit und Religionsfreiheit ein essentieller Teil der Nachstenliebe
sind«: beiderseits ein Friedenspotenzial.'®> Die Anderen einladen, sich an das zu erinnern,
was ihnen als eigene Grundlage bekannt ist — ist das eine Kooperationsvoraussetzung, die
von Christen, Juden und Angehorigen anderer Religionen akzeptiert werden kann? Der
Kommentar eines Professors fiir Jiidische Studien hat diesen Aufruf aufgegriffen: Dieser
Aufruf trage bei zum obligatorischen Dienst aller Juden, die Welt in Ordnung zu bringen
und Gottes Namen zu ehren, indem er diesen Dienst ausweite. Es sei sehr wichtig, dass
Muslime und Christen jetzt Zeit bekimen, sich miteinander fiir dieses » Gemeinsame Wort«
mit seinem Riickgriff auf die Hauptgebote Israels zu engagieren; dann sei in einem zweiten
Schritt die Bedeutung fiir Andere zu thematisieren.'®

Solche Entwicklungen fordern zu einem strukturierten Konfliktbearbeitungsverfahren,
zu Mediation fiir interreligiose Verstindigung iiber Glaubensverbreitung und Religions-
wechsel auf. Nach islamischer Grundiiberzeugung ist es Recht und Pflicht des Menschen,
das Gute anderen Menschen zu sagen und sie vor dem Bésen zu warnen. Interreligiose
Mediation bedeutet nun, von der Behauptung unterschiedlicher Positionen weiterzugehen
zum Erkennen gemeinsamer Interessen und zur Akzeptanz von Kooperationsvorausset-
zungen, um auch in Zeiten raschen sozialen Wandels ein friedliches Zusammenleben zu
fordern.” Denn bisher zihlt fiir iibliche islamische Rechtsfindung die Méglichkeit, nicht
zu glauben, nicht zum Inhalt von Religionsfreiheit und eigenverantwortlicher Abfall vom
Islam als Straftat: Weil dazu kein verniinftiger Grund bestehe, sei zum Schutz des Gemein-
wohls sogar Todesstrafe fiir Apostasie zuliissig. Bisher nicht offiziell in Frage gestellt ist dabei
auch die Interpretation, dass bei der Formulierung des vom Koran geforderten Mono-
theismus auch die Entwicklungen in Judentum und Christentum bis heute verfalschte alte
Wege und die Religion der Bahai eine nicht anzuerkennende Neuerung seien. Inwiefern
solche traditionellen Positionen im Blick auf aktuelle Kooperationsvoraussetzungen fiir
islamische Rechtsfindung abzuindern sind, unterliegt entsprechender verfassungsgericht-
licher Uberpriifung, ob die Interpretation mit dem Koran iibereinstimmt, wobei auf die
ratio legis zu achten ist. Kann man im Zuge der Individualisierung als solche Intention,
die fiir Islamisches Recht akzeptabel ist, eine ganz allgemeine Bestimmung von Glauben
zugrunde legen? Reicht es, dass fiir eine Person das Leben einen Sinn hat - entweder in
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den Regeln der islamischen Religionsgemeinschaft oder auf eine andere Weise, die nicht
gegen die 6ffentliche Ordnung gerichtet ist, die das Gemeinwohl schiitzt? Welche Rolle
werden neue Ansitze in der Koran-Auslegung spielen konnen? '8

Wie sind Religionen etwa der Hindukultur in solche interreligiose Mediation ein-
zubeziehen, wenn diese in Abwehrhaltung gegeniiber dem - oft mit politischer Macht
verbundenen - zentrifugalen In-die-Welt-Tragen der Religion bei Muslimen und Christen
stehen? Inwiefern wird die Behauptung unterschiedlicher Positionen als Ausgangs-
punkt zugestanden, wenn nicht Parallelititen fiir die Religionen zugrunde gelegt werden,
sondern ein gemeinsamer Urgrund, der Identitat bedeutet? Inwiefern ist auflerhalb des
mystischen Identititsempfindens ein Erkennen gemeinsamer Interessen, Kooperieren und
friedliches Zusammenleben unter Absehen von der ethnischen Gemeinschaft und der Kaste
hinduistisch akzeptabel 2!

So kann Religionsgeschichte exemplarisch am Christentum studiert werden, wenn seine
Kontakte mit anderen Religionen und Kulturen als untersuchungswichtige Gegenstinde
einbezogen werden.”” Sie kann dabei auch bemiiht sein, den jeweils zeitgemifen Ausdruck
der gleichen Botschaft in der Konfrontation u. a. mit anderen Religionen durch Erhellung
der Zeit, der gemaf3 formuliert wird, herauszuarbeiten.* Dafiir beim real Menschlichen und
Echten bei den Anhidngern anderer Religionen anzusetzen, hat die religionstheoretische
Entsprechung, dass es auflerchristlich durchaus Spezifika mit Gewicht fiir menschliches
Leben bei ponderablen Religionen geben kann und man dort Giiltiges erben kann. Die
christliche Aussage, dass nach der Offenbarung im Sohn nichts Neues mehr kommt, ist
damit als Glaubensaussage vereinbar, zumal diese nicht ausschlief3t, dass in anderen
Religionen dafiir geeignete Ausdrucksformen gefunden werden konnen und es auf den
Sinn ankommt, fiir den die Ausdrucksformen nach geschichtlicher Situation wechseln
und nicht absolut gesetzt werden diirfen, wenn sie nicht vom Gemeinten wegfiihren
sollen.”” Wenn dann religionsgeschichtlich formale Analogien - auch fiir eine andere als
die christliche Aussage so weit — zu fithren sind, dass eine implizite Antithese zu anderen
Religionen sichtbar wird, kann am ehesten partnerschaftliche Solidaritit eine gegenseitige
Weiterentwicklung im Sinne von Friedensstiftung, Vorbeugung gegen Fehlentwicklungen
und einer gegen Betriebsblindheit kritischen Sozial- und Wirtschaftsethik ermaglichen.??

Entsprechend auf Historischer Theologie und Religionsgeschichte aufbauende Mis-
sionswissenschaft unterstreicht den einladenden Charakter, den der Wahrheitsbegriff im
hebraischen Kontext im Gegensatz zum griechischen hat, sodass auf diesem jiidischen Hin-
tergrund die Wahrheit Jesu seine Einladung ist, seinen Weg zu gehen, mit dem Versprechen,
dass dieser Weg verlasslich ist und Leben schenkt. Ein solches von den Grofikirchen des
20. Jahrhunderts ausdriicklich aufgenommenes Wahrheitsverstindnis hat eine Parallele
darin, dass im Arabischen Scharia, das »islamische Gesetz«, von der Wortbedeutung her

grundlegend »Weg zur lebensspendenden Wasserquelle« bedeutet.?*
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Hermeneutik des Lebens sucht im Sinne der von Wilfred Cantwell Smith geforderten
Personalisierung der Religionswissenschaft mit der Artikulation z. B. der Muslime selbst zu
erfassen, was Koran und Islam fiir die Einzelne und den Einzelnen und fiir die Gemeinschaft
bedeutet.® Dazu kann historisch-theologisch und religionsgeschichtlich arbeitende
Religionswissenschaft — induktiv von aktuell empfundener Unfreiheit ausgehend - das
Verhiltnis von Herrschaft und Religion jetzt und einst thematisieren und etwa Gesprichs-
runden von Vertretern verschiedenartiger Moschee- und Kirchengemeinden nutzen?® oder
auch Runde Tische und Friedenswege der Religionen und international-interreligios-inter-
diszipliniren wissenschaftlichen Austausch.?”

Der vorausgehenden Darstellung einer im Diskursfeld theologischer Wissenschaft
angesiedelten historisch-theologisch und religionsgeschichtlich arbeitenden Religions-
wissenschaft wird im Folgenden die Entwicklungsgeschichte der Missionswissenschaft im
20. Jahrhundert hin zu einer zusehends interkulturell-theologisch arbeitenden Disziplin an
die Seite gestellt. Es wird damit nicht behauptet, denselben bereits geschilderten Prozess nur
aus dem Blickwinkel eines anderen theologischen Disziplinspektrums zu betrachten, wohl
aber, dass sich in beiden Sektionen dieses Artikels zunichst religionswissenschaftlich, dann
interkulturell-theologisch das Heranwachsen einer dialogfihigen theologischen Hermeneutik
auf der Grundlage 6kumenischer Theologie und kritischer Wissenschaftslehre widerspiegelt.

Die Missionswissenschaft als eine theologische Teildisziplin und damit Teil einer Lehre,
die der wissenschaftlichen Selbstvergewisserung des christlichen Glaubens hinsichtlich
seiner Grundlagen, geschichtlichen Quellen und Entwicklungen sowie seiner kirchlichen
Vergegenwirtigung im Miteinander und Gegeniiber zu philosophischen wie gesell-
schaftlichen Prozessen dient, existiert erst seit der Wende zum 20. Jahrhundert in der
deutschsprachigen Universitat.*®

Sie hat sich dort aufgrund der Wandlungen ihrer methodologischen und inhaltlichen
Verortung zwischen kulturphilosophischer und religionsgeschichtlicher, aber auch inner-
halb der Theologie v.a. zwischen praktisch-theologischer und systematisch-theologischer
Disziplin-Bestimmung bis heute nicht als unangefochten eigenstindige Disziplin etab-
lieren konnen.* Sie hat jedoch - teils als Querschnittdisziplin, teils als selbstindiges
Fach - der theologischen Wissenschaft und ihrer kirchlichen Verantwortung damit einen
unentbehrlichen Dienst getan, dass sie unter wechselnden geistes- und kulturgeschicht-
lichen Bedingungen den interkulturellen und interreligiésen Grundelementen und
Kommunikationsstringen christlicher Theologie Sichtbarkeit und Gewicht gegeben hat,
die sonst vermutlich im Zuge eurozentrischer und universalistischer Vereinseitigungen
theologischer Grundannahmen vernachldssigt worden wiren. Nachdem also der Missions-

25 Mit Jacques WWAARDENBURG, Gibt
es im Islam hermeneutische Prinzipien,
in: Hans-Martin BARTH/ Christoph
ELSAS (Hg.), Hermeneutik in Islam
und Christentum. Beitrdge zum inter-
religiésen Dialog, Hamburg 1997,
50-73, hier 73.

26 Christoph ELsas (Hg.), Identitat.
Veranderungen kultureller Eigenarten
im Zusammenleben von Tlrken und
Deutschen, Hamburg 1983; DERS.,
Auslanderarbeit, Stuttgart1982.

27 In Marburg als der &ltesten pro-
testantischen Universitat auf den Weg
gebracht von Rudolf Otto und Hein-
rich Frick als seinem Nachfolger in

Systematischer Theologie, Religions-
wissenschaft und Missionskunde mit
Publikationen seit 1917 (s.0. Anm. 15)
bis zu den sieben Rudolf-Otto-Sympo-
sien 1993-2011 und zu Hans-Martin
BARTH, Dogmatik. Evangelischer
Glaube im Kontext der Weltreligionen.
Ein Lehrbuch, Gltersloh 32008 (2001)
und DERS., Das Vaterunser. Inspiration
zwischen Religionen und sakularer
Welt, Glitersloh 2016.

28 Zur Etablierung derselben durch
die beiden Lehrstiihle von Gustav
Warneck (Halle 1896) und Joseph
Schmidlin (Munster 1911) sowie deren
internationale Vorgeschichte und

Verbreitung bis heute mit einem Uber-
gewicht in den USA (42% aller Lehr-
stlihle), Westeuropa (27%), Indien
und Stidkorea (zus. 21%) vgl. Werner
USTORE, Art.» Missionswissenschaft,
TRE 23 (1993) 90-94. Zu Gustav
Warneck ausfiihrlich Henning WRO-
GEMANN, Missionstheologien der
Gegenwart. Globale Entwicklungen,
kontextuelle Profile und 6kumenische
Herausforderungen, Lehrbuch Inter-
kulturelle Theologie/Missionswissen-
schaft, Bd. 2, Giitersloh 2013, 48-58.
29 USTORF, Missionswissenschaft
(Anm. 28), 93, sieht optimistisch die
Gesamtentwicklung des Fachs den-
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wissenschaft insbesondere interkulturell »vielfaltige Aufgaben fiir das Ganze der Theologie
zugewachsen«*® waren, stellten die Deutsche Gesellschaft fiir Missionswissenschaft und die
Fachgruppe Missions- und Religionswissenschaft in der Wissenschaftlichen Gesellschaft
fiir Theologie 2005 in einem offenen Diskussionspapier den genuin damit nicht kompatiblen
Fachnamen »Interkulturelle Theologie« der Missionswissenschaft »klirend zur Seite ...,
ohne den Namen Missionswissenschaft damit ersetzen zu wollen«.*" Mit der gleichzeitigen
Forderung an die offizielle Universititsdidaktik, das Fach » Missionswissenschaft/Interkul-
turelle Theologie« als eigenstiandige Disziplin an allen theologischen Fakultiten zu etab-
lieren, wiesen sie nachhaltig auf dessen direkte und indirekte Bedeutung fiir das Ganze der
wissenschaftlichen Theologie hin.

Neben der ungeklirten Rolle und ambivalenten Bedeutung des Arbeitsfeldes selbst
besteht ein grofieres Problem in der latenten Unklarheit seiner theologischen Plausibilitéts-
strukturen. Hierauf ist abschlieffend noch einmal zurtick zu kommen.

Zunichst zur Disziplingeschichte: Ganz im Sinne der oben genannten Selbstwahr-
nehmung des Protestantismus als Religion schlechthin etablierte sich Missionswissenschaft
im ersten Drittel des zurtickliegenden Jahrhunderts als zivilisationshistorische Disziplin im
Kontext eines kolonialen Idealismus.*? Die Vorstellung vom Christentum als der absoluten
Religion, zu der Menschen vermeintlich einfacherer Glaubensart hin gebildet werden sollten,
findet sich sowohl in der anglo-amerikanischen als auch in der deutschen Theologie, ins-
besondere bei Ernst Troeltsch, fir den christliche Mission die dem Wesen des Christentums
als hichster sittlicher Religiositit entsprechende Dynamik der Selbstausbreitung geistiger
Bildungsprozesse war.*® Auch wenn die ersten Lehrstuhlinhaber Gustav Warneck und
Joseph Schmidlin konsequent in Richtung einer innertheologischen Fundierung und Kritik
kolonialer Zivilisierungsideologie arbeiteten und — wie der auch als Ethnograph hoch-
angesehene lutherische Missionar Bruno Gutmann im damaligen Deutsch-Ostafrika — mit
der Pflanzung kulturlokaler Volkskirchen gegen den Strom kolonialer Arroganz andachten,
lagen ihre Ansitze auf der Linie kulturexpansionistischer Logik. Dabei ist stets mit zu
bedenken, dass bis ins 20.Jh. hinein mehr oder weniger konfessionell gebundene »Gesell-
schaften« und nicht die Kirchen Trigerinnen der sogenannten Ubersee-Mission waren.

Erst mit der vor allem durch heranwachsende einheimische Kirchen auf den fritheren
»Missionsfeldern« quasi okumenisch provozierten und befruchteten Ubernahme
missionstheologischer Verantwortung durch die europdischen und nordamerikanischen
Kirchen traditioneller Konfession nimmt Missionswissenschaft den Charakter einer theo-
logisch-ekklesiologischen Disziplin an: Das Wunder der Kirche unter den Vilkern der Erde®
macht die Reflexion auf kulturelle und religionsgeschichtliche Kontexte des Christentums als

noch unter den beiden Attributen von
Etablierung und Erneuerung.

30 »Missionswissenschaft als Inter-
kulturelle Theologie und ihr Verhaltnis
zur Religionswissenschaft« 2005
(rmserv. wt.uni-heidelberg.de/./mw-
positionspapier-endfassung-21-09-
2005- r.pdf - 20.8.2016).

31 Ebd.

32 UsSTORF, Missionswissenschaft
(Anm. 28), g1, spricht von dem
»disziplingeschichtlich relevant[en]
gemeingesellschaftlichen sInteresse
an den auBereuropaischen Welten« als
Bedingung fir die Etablierung des
Wissenschaftsfeldes. «

33 Hoch aktuell bis provozierend
klingt es in heutigen Ohren, wenn
Ernst Troeltsch die seines Erachtens in
Deutschland aufgrund religioser
Mudigkeit und mangelnder Kenntnis
des Christentums als eigener Kultur-
grundlage vernachlassigte Mission
damit anspornt, dass er sagt: »Volle
und ganze, ungebrochene Menschen
gibt es nur mit einer festen Glaubens-
tiberzeugung, und eine solche muss
zu Kampf und Ausbreitung, zur Mis-
sion filhren. « Mission in der moder-
nen Welt (1906) nach dem Abdruck in
Ernst TROELTSCH, Zur religiosen Lage,
Religionsphilosophie und Ethik,

Tlbingen 1913 (Gesammelte Schriften
Bd. 2), 791. Vgl. auch DERS., Die Ab-
solutheit des Christentums und

die Religionsgeschichte, Tiibingen
1902, pass.

34 Vgl. den gleichnamigen Titel des
offiziellen deutschsprachigen Berichts
von der dritten Weltmissionskonferenz
im indischen Tambaram 1938, hg. von
Martin SCHLUNK, Stuttgart/Basel 1939.
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zentralen Formatierungsfaktor von Theologie unausweichlich. Diese weltweite dkumenische
Partnerschaftlichkeit der Kirchen fordernde Sichtweise auf Mission als gemeinsame Aufgabe
in allen Kontinenten der Erde lasst bereits, gerade auch angesichts des Kontexts der Kirchen
im nationalsozialistischen Deutschland in den 1930ern sowie angesichts weltumspannender
westlicher Fortschrittsideologien in der Zeit nach den Weltkriegen, die Notwendigkeit
eschatologischer Kritik des Evangeliums gegeniiber geschichtsideologischen Verabsolutierungen
jeder Art deutlich werden. In dieser Phase werden die Weichen fiir eine Integration des Themas
Mission in die Gemeinschaftsverantwortung aller Kirchen der Okumene gestellt,3* obwohl sich
dies strukturell bei der Griindung des Okumenischen Rates der Kirchen 1948 in Amsterdam
noch nicht niederschligt, da die weltweite Gemeinschaft der Missionsakteure vorerst in der
Parallelorganisation des Internationalen Missionsrates weitergefiihrt wird.

Noch einmal deutlich verdndert sich der Arbeitsschwerpunkt der Missionswissenschaft
in Richtung einer Disziplin dkumenischer Bezeugungs- und sozialer sowie interkul-
turell-interreligioser Solidaritdtsethik in der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts. Im Zeichen
der mit der Rezeption der fiinften Weltmissionskonferenz in Willingen 1952 etablierten und
sich in den Folgejahrzehnten transkonfessionell in missionswissenschaftlichen Darlegungen
massiv findenden Lehre von der Missio Dei*® als Inbegriff einer primir »apostolatstheo-
logisch«*” begriindeten Mission diversifizieren sich die Themenfelder von Mission. Dieser
Verdnderungsprozess geht mit gegenlaufigen Entwicklungen in der 6kumenischen Verant-
wortung fiir Mission einher: Wihrend mit der Aufnahme des Internationalen Missions-
rates in den Okumenischen Rat der Kirchen in Neu Delhi 1961 Mission strukturell nun
als Gemeinschaftsmandat aller Kirchen verankert ist, wird die theologische Bedeutung
der Ekklesia im Rahmen der Missio Dei zusehends unklar. Es kommt zu einer diffusen
Identifizierung von Mission mit einem transreligiés konzipierten Ziel des »Schalom«
im Zusammenwirken aller wohlmeinenden Krifte im internationalen Miteinander von
Kirchen und Religionen.*®

Der Hintergrund dieser Entwicklung sei kurz nachgezeichnet: Im Gegenzug zu einer
traditionell praktisch-theologisch gepragten Missionswissenschaft als Theorie einer Aus-
breitungs- und Kommunikationsstrategie des Christentums steht die Missio Dei-Formel

35 Vgl. Frieder LUDWIG, Zwischen
Kolonialismuskritik und Kirchenkampf.
Interaktionen afrikanischer, indischer
und europaischer Christen wahrend
der Weltmissionskonferenz in Tamba-
ram 1938, Gottingen 2000, 292-299,
dazu aber auch kritisch ebd., 307-309.
36 Grundlegend hierzu Georg VICE-
DOM, Missio Dei. Einflihrung in eine
Theologie der Mission, Miinchen
1958; aktualisierend hierzu EVANGELI-
SCHES MISSIONSWERK IN DEUTSCH-
LAND (Hg.), Missio Dei heute. Zur
Aktualitat eines missionstheologischen
Schliisselbegriffs, Hamburg 2003;
John FLETT, The Witness of God. The
Trinity, Missio Dei, Karl Barth and the
nature of Christian Community, Grand
Rapids/Cambridge 2010. Zur romisch-
katholischen Lehre VATICANUM II,
Dekret Uber die Missionstatigkeit der
Kirche Ad gentes, 7. Dez. 1965, Nr. 2;
vgl. Giancarlo COLLET, Das Missions-
verstandnis der Kirche in der gegen-
wartigen Diskussion, Mainz 1984.

37 So USTORF, Missionswissenschaft
(Anm. 28), 93. Zur Einfiihrung der
Kategorie »Apostolat « fir den Angel-
punkt sowohl des Missions- als auch
des Dialogverstandnisses im Reich
Gottes und im Gegentuber zu Kirche
und Religionen (vor allem dominant
bei Johann Christian Hoekendijk) in
der reformierten Theologie in den Nie-
derlanden vgl. Frans J. VERSTRAELEN
u.a. (Hg.), Missiology. An Ecumenical
Introduction, Grand Rapids 1995, 430.
38 Am deutlichsten wird dies am
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CWM (Ed.), Together Towards Life.
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Vgl. die wiirdigenden wie auch kriti-
schen Auseinandersetzungen hiermit
in MISSIONSAKADEMIE AN DER UNI-

VERSITAT HAMBURG (Hg.), Gemein-
sam fiir das Leben: Mission und
Evangelisation in sich wandelnden
Kontexten. Eine kritische Auseinander-
setzung mit der Missionserklarung
des ORK, TIMA, Bd. 4, Hamburg zo13.
39 Ganzin diesem Sinne ist Werner
USTORFS Artikel » Missionswissen-
schaft« (Anm. 28) verfasst und ein-
geleitet; vgl.ebd. 88f.
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zeichenhaft fiir die im Zuge der Dekolonisierung des Weltchristentums in der ersten Halfte
des 20. Jahrhunderts notwendigen und akademisch gebotenen Kritik von Identifizierungen
menschlicher Ausbreitungsvisionen von Kirche mit der Ausfithrung von Gottes Heils-
willen.*” Diese wissenschaftlich wie theologisch-eschatologisch gebotene Korrektivformel
gegeniiber anmafiender Funktionalisierung des Missionsbegriffs fiir kirchliche und trans-
kirchliche Zwecke hat sich in der Missionswissenschaft aller Konfessionen etabliert. Damit
ist aber die differenzierte Bestimmung kirchlicher Mandate in einer funktions- und hand-
lungsorientierten Form noch nicht gelungen oder gar mit erledigt.

Ein Beispiel moge dies verdeutlichen: Auch wenn sowohl diakonischer Dienst und sozial-
politisches Engagement der Kirche einerseits als auch die Verkiindigung des Evangeliums
innerhalb und aufferhalb der Gottesdienste in Inhalt und angemessener Form unter dem
theologischen und hermeneutischen Korrektiv der Missio Dei stehen, werden sie doch im
Unterschied zu einer latent beides verwischenden Praxis dahingehend zu unterscheiden
sein, dass das letztgenannte Mandat der Ekklesia als intendierte Einladung zum christlichen
Glauben transparent gestaltet und im Sinne der klassischen Rede vom Apostolat der Kirche
auch »Mission« genannt werden muss, wihrend das erstgenannte Mandat von Diakonie
und prophetischem Amt - nicht zuletzt zwecks eines zu vermeidenden Notigungsverdachts
im interreligiosen Miteinander - sinnvollerweise nicht »Mission« zu nennen ist. Dieser
Sorgfalt in der Unterscheidung von fundamentaltheologischer Begriindungsebene einerseits
und ekklesiologischer Mandatsbestimmung wie kirchlicher Praxisbeschreibung anderer-
seits sollten sich zuerst wissenschaftlich mit der Mission Befasste unterziehen. Sie miissen
benennen, dass Missio Dei ein Korrektiv theologischer Erkenntnis und keine Strategiekon-
struktion fiir die kirchliche Praxis ist, auch wenn die diakonisch und politisch involvierten
Glieder der Kirche oder auch nichtkirchliche Mitarbeitende im abgeleiteten Sinne am Auftrag
der Kirche mitwirken und im Weitesten freilich zusammen mit der Kirche an der Verwirk-
lichung des in der Missio Dei ursichlich begriindeten Heilswillens Gottes teilhaben.*’ Vielen
dieser wichtigen Titigkeitsbereiche, in denen die Kirchen mit 6kumenischen Partnern'
gesellschaftlich und interreligios tatig sind, wie auch der Mission selbst, wire sehr damit
gedient, wenn sie theologisch genauer zueinander in Beziehung gesetzt wiirden. *

ween Mission History and Intercultural
Theology (ContactZone. Explorations
in Intercultural Theology, ed. by
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