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Zusammenfassung

Ein im Sinne des Zweiten Vati-
canums explorativ und nicht
kolonial gefasster Missions-
begriff ist eine wertvolle Res-
source fUr den gegenwartigen
Strukturwandel der Pastoral.
Nach dem Vorbild der ersten
franzOsischen Arbeiterpriester
geht es um eine beherzte
Selbstentgrenzung der Kirche
auf ihren je grofReren Gott, der
beharrlich auf fremdes Terrain
lockt. Denn Mission ist nicht
nétig, weil die Anderen
darauf warten, sondern weil
wir sie brauchen: ihre anderen
Geschichten vom Leben und
somit auch ihre anderen Ge-
schichten von Gott.
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Abstract

A concept of mission that, in

accordance with the Second

Vatican Council, is understood

in an explorative rather than

a colonial way is a valuable

resource for the current struc-

tural transformation of pastoral

work. Following the example

set by the first French worker-

priests, the contribution deals

with a courageous dissolution

of ecclesial boundaries by the

Church itself toward its ever

greater God who persistently

entices to unknown terrain

since missionary activity is not

necessary because the others

are waiting for it, but because

we need them: their different

stories about life and thus their

different stories about God

as well.
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Sumario
Un concepto de misién que en
el sentido del Concilio Vati-
canoll sea mas explorativo y no
colonial es una fuente impor-
tante para el cambio estructural
contemporaneo en la pastoral.
Segun el ejemplo de los prime-
ros sacerdotes obreros france-
ses se trata de ir hacia una
valiente auto-apertura de la
Iglesia frente a su Dios siem-
pre mas grande, que de forma
penetrante nos atrae a un
nuevo terreno. Pues la mision
no es necesaria, porque los
otros la estén esperando, sino
porque nosotros la necesita-
mos: necesitamos sus otras
historias de la vida y con ello
sus otras historias de Dios.
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ch konne gerne tiber alles sprechen, sagte der nette Dekanatsreferent am Telefon - nur

bitte nicht iiber Mission. Bei diesem Thema gingen bei den Leuten sofort die roten

Warnlampen an. Man habe genug davon, dass stindig neue pastorale Leitworte aus-
gegeben werden. Und schliefSlich sei man ja auch nicht bei den Zeugen Jehovas ... Eine
Szene aus dem pastoralen Alltag, die exemplarisch ist fiir die vielen und zum Teil auch
berechtigten Vorbehalte, die dem Missionsbegriff hierzulande immer wieder entgegen-
schlagen. Man hat ihn daher nach dem Zweiten Vaticanum in weiten Teilen unserer Kirche
auch bewusst vermieden. Kénnen wir ihn heute, vielleicht sogar mit Hilfe von Papst
Franziskus, in unseren Breiten wiederentdecken und eigenkontextuell mit einem neuen Sinn
fiilllen? Im sékularen Bereich jedenfalls geht man wesentlich unbefangener damit um. Jedes
Unternehmen, das etwas auf sich halt, hat langst ein eigenes mission statement. Angesichts
dessen stellt sich die Frage: Was ist eigentlich unsere Mission als Kirche in der Welt von
heute? Das Zweite Vatikanische Konzil hat angesichts dieser pastoralen Grundfrage unserer
Gegenwart ein noch immer aktuelles mission statement fiir die Kirche formuliert. Von dorther
mdochte ich Sie im Folgenden, beginnend mit einer missionstheologischen Zeitreise in die
franzosische Vorgeschichte des Zweiten Vaticanums, auf einen pastoraltheologischen
Erkundungsgang in das Land der Zukunft entfithren. Beginnen wir in der Gegenwart.

1 Konzilsrezeption hierzulande

Was hat das Konzil eigentlich gebracht? Fragt man deutschsprachige Zeitzeuginnen und
Zeitzeugen, bekommt man vielfach Dinge zu horen, die auch auf einer Zeichnung in dem
Jugendbuch Kirchengeschichte in Bildern zu sehen sind!, die die Nachkonzilszeit in einer
exemplarischen mitteleuropéischen Pfarrgemeinde zeigt. Ein sogenannter » Volksaltar< und
ein Ambo werden errichtet. Nicht mehr nur der Priester allein tragt nun Verantwortung,
sondern auch einige Laien — genauer gesagt: Ménner, die morteln, bohren und schrauben.
Frauen tauchen auf diesem Bild noch nicht auf. Und die Zeigefinger der beiden tonan-
gebenden Ménner weisen bereits in unterschiedliche Richtungen. Ein sprechendes Bild, was
die bisherige Geschichte der Konzilsrezeption im deutschen Sprachraum? betrifft. Diese
bestand namlich vor allem in einem entsprechenden >Innenumbauc« der Kirche, der sich im
hiesigen Kontext zunichst weitgehend auf eine »Liturgie- und Seelsorgsstrukturreform«*
beschréankte: Die Hl. Messe wurde nun auf Deutsch und mit dem Gesicht >zum Volk¢
gefeiert, Pfarrgemeinderite und andere Gremien der Laienbeteiligung wurden eingerichtet.

In den vier Konstitutionen des Zweiten Vaticanums gesprochen, die so etwas wie den
hermeneutischen Gesamtrahmen des Konzils bilden: Sacrosanctum concilium und Lumen
gentium standen im Zentrum des Interesses* - und somit auch die beiden pastoralen
Grundvollziige von Liturgia und Koinonia. Diese primér >introvertierte« Schwerpunkt-
setzung ist symptomatisch fiir die bisherige hiesige Konzilsrezeption. Der nachkonziliare

1 Juan Maria LABOA, Kirchen- 3 Elmar KLINGER, Das Aggiorna- 4 Auch in Bezug auf diese beiden
geschichte in Bildern. Die Gegenwart mento der Pastoralkonstitution, in: Lehrdokumente ist die Rezeption des
(Bd.10), Dusseldorf 1982, Abschnitt 40  Franz-Xaver KAUFMANN /Arnold Zweiten Vaticanums hierzulande noch
(keine Seitenzahlen). ZINGERLE (Hg.), Vaticanum 1l und lange nicht am Ende. Fiir eine entspre-
2 Vgl.Christian BAUER, Konzilsrezep-  Modernisierung. Historische, theologi-  chende Relektire von Lumen gentium
tion in Deutschland. Anmerkungen sche und soziologische Perspektiven, siehe auch Christian BAUER, Amter
zur Nachgeschichte des Zweiten Vati- Paderborn 1996, 171-187, hier 171. des ganzen Volkes Gottes? Umrisse
canums, in: Anzeiger fur die Seelsorge einer messianischen Ekklesiologie im
121 (10/2012) 32-37. Horizont von Lumen Gentium, in:

Zeitschrift fir Katholische Theologie
(2015) 266-284.
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Kirchenumbau hat sich vor allem auf jene beiden Konstitutionen konzentriert, die sich
deutschsprachigen Autbriichen der Pastoral vor dem Zweiten Vaticanum verdanken: der
Liturgischen Bewegung, der Jugendbewegung, der Bibelbewegung und der Katholischen
Aktion. Weniger stark im Fokus stand bisher ein anderes konziliares Lehrdokument,
das — wie auch das Missionsdekret Ad gentes — vor allem aus der franzdsischen Pastoral-
kultur stammt (Stichworte: Arbeiterpriester, Missionsbewegung, Prasenzspiritualitdt) und
das nach dem Konzil vor allem in den Kirchen des Stidens rezipiert wurde: Gaudium et
spes. Papst Franziskus, der im Gegensatz zum Sacrosanctum-concilium-Papst Benedikt
ein veritabler Gaudium-et-spes-Papst ist, fordert dazu heraus, dieses so zentrale Konzils-
dokument neu zu lesen und in vertiefter Weise zu leben. Und wer weif3, vielleicht verstehen
wir dann auch die Offenbarungskonstitution Dei verbums besser und dariiber dann auch:
Gottes verborgene Prisenz im Geheimnis der Welt. Eine entsprechende Relecture der
Konzilstexte konnte auch unsere Kirche hinauslocken in die Welt. Dort kann sie noch
vieles entdecken. Andere Sozialmilieus und neue Orte der Pastoral, aber auch aufrichtige
Hingabe, interessante Menschen, faszinierende Geschichten — und am allermeisten: ihren
eigenen Gott.

2 Franzoésischer Missionsbegriff

Eine missionarisch »weltoffene« Gaudium-et-spes-Kirche wendet sich ihrem Aufen mit einer
entsprechend lernbereiten Gottesvermutung zu. Auf diese Weise realisiert sie die kiirzeste
und beste mir bekannte Definition des Missionsbegriffs, deren theologiegeschichtliche
Fahrte nach Frankreich bzw. in die Nachkriegszeit fihrt: » Mission heif3t, dass die Kirche aus
sich herausgehen muss.«® - so in genialer Einfachheit M.-Dominique Chenu, der spitere
Konzilstheologe und » Grof3vater«” der lateinamerikanischen Befreiungstheologie. Kirche
darf nicht bei sich selber bleiben, heif3t das, ihre Mission drangt sie hinaus in die Welt. Dort
kann sie Spuren jener zuvorkommenden Gnade entdecken®, mit der Gott ihr immer schon
voraus ist: »Gott kommt frither als der Missionar«®. Dass in Frankreich nach dem Zweiten
Weltkrieg und vor dem Zweiten Vaticanum in dieser Hinsicht etwas wirklich Neues ent-
standen ist, wusste man auch im Vatikan: »In Rom weif$ man, dass Frankreich das Haupt
des Katholizismus ist, zumindest in missionarischer und intellektueller Hinsicht«, so 1950
der damalige Substitut im Pépstlichen Staatssekretariat Giovanni B. Montini, der spatere
Konzilspapst Paul VI. Prototyp einer entsprechenden Pastoral waren die inzwischen auch
hierzulande bekannten » Missionarinnen ohne Schiff«' um Madeleine Delbrél, die bereits
1933 nach Ivry aufgebrochen waren, um unter den dortigen Kommunisten das Evangelium
zu leben. Man begriff sich nun insgesamt als eine »Kirche im Missionszustand«'! (»Eglise
en état de mission«) — ein Begriff, den M.-Dominique Chenu 1947 auf einer General-
versammlung der Mission de France pragte und den inzwischen auch Papst Franziskus in

5 Zum offenbarungstheologischen
Zusammenhang von GS und DV siehe
auch Christian BAUER, Zeichen der
Prasenz Gottes? Gaudium et spes als
zweite Offenbarungskonstitution des
Konzils, in: Zeitschrift fir Katholische
Theologie (2014) 64-79.

6 M.-Dominique CHENU, Un Concile
a ladimension du monde, in: DERS.,
L'évangile dans les temps. La parole de
Dieu Il, Paris 1964, 633-637, hier 636.

7 Vgl.Gustavo GUTIERREZ, Meine
groRte Sorge gilt der Befreiung
meines Volkes. Ein Interview mit
Gustavo Gutiérrez, in: Orientierung
70 (2006) 107.

8 Vgl.Karl RAHNER, Denn Du
kommst unserem Tun mit Deiner
Gnade zuvor. Zur Theologie der Seel-
sorge heute, Disseldorf1986.

9 Leonardo BOFF, Gott kommt friher
als der Missionar. Neuevangelisierung
fur eine Kultur des Lebens und der
Freiheit, Dusseldorf 1991.

10 Madeleine DELBREL, Nous autres,
gens des rues. Textes missionnaires,
Paris 1995, 68.

11 Vgl.M.-Dominique CHENU, >En
état de missiong, in: DERS., L'Evangile
(Anm.6), 237-240.
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Evangelii gaudium verwendet. Institutioneller Ausdruck dieses missionarischen Aufbruchs
der franzosischen Kirche ist die Griindung von zwei der innovativsten Pastoralprojekte
des gesamten 20.Jahrhunderts: des bereits genannten iiberdidzesanen Priesterseminars
der Mission de France (1941) in Lisieux, aus der viele spatere Arbeiterpriester hervorgingen,
und der Mission de Paris (1943), in der kleine Equipes von Priestern und Laien sich im
kirchenfremden Arbeitermilieu der Vorstadte von Paris einwurzelten.

Doch Vorsicht! Bei alldem geht es nicht um pastoraltheologische Kopiervorlagen - es
gilt interkulturelle Differenzen wahrzunehmen und zu respektieren. Denn Mission und
mission sind genauso verschiedene Dinge wie Geist und esprit. Der pastoralsoziologische
Bestseller La France, pays de mission von 1943 war ein entsprechender Augendfiner, so etwas
wie die > Sinus-Milieustudie« der franzésischen Kirche vor dem Konzil - der Ziindfunke
einer missionspastoralen »Supernova« nach dem Krieg. Diese religionssoziologische Studie
tiber das fast vollig entkirchlichte Arbeitermilieu schlug im Bewusstsein der franzosischen
Kirche ein wie eine »Bombe«!?: Frankreich, dessen Kirche mit gallikanischem Stolz den
Ehrentitel der >Altesten Tochter der Kirche« trigt — ein Missionsland? Missionslander
liegen doch irgendwo in Ubersee, wo weifle Missionare den armen Heidenkindern die
Bibel bringen ... Aber Frankreich? Missionsland - das war nun nicht mehr nur ein
geographischer, sondern auch ein soziologischer Begriff. Und Mission hief} schon bald
nicht mehr, andere Menschen wie fremde Kolonisatoren zur Kirche bekehren und deren
Zugrift somit auf neue Territorien auszuweiten, sondern vielmehr auch im nichtkirchlichen
Auf3en nach Spuren der »Prisenz Gottes« (GS 11) zu suchen. Fiir eine zugehorige pastorale
Schliisselerfahrung stehen in exemplarischer Weise die ersten franzosischen Arbeiter-
priester!?, die kurz nach dem Krieg in die Fabriken, Kohleminen und Hafenviertel gingen,
um dort als Arbeiter unter Arbeitern zu leben, und so ihrer Kirche halfen, einen explorativ
aufgefrischten und nicht mehr kolonial enggefiihrten neuen Begriff von ihrer eigenen Mis-
sion in der Welt zu entwickeln. Nach eigener Aussage haben sie das Evangelium, das sie
ihren Kameradinnen und Kameraden hatten bringen wollen, unter diesen tiberhaupt erst
wirklich verstanden. Nicht sie haben die Arbeiterinnen und Arbeiter zur Kirche bekehrt,
sondern diese sie zum Evangelium!

Damit nun aber keine bildungsbiirgerliche Sozialromantik aufkommt, sollte man sich
Fotografien' aus dem damaligen franzdsischen Arbeitermilieu ansehen. Sie wirken wie
Bilder aus dem heutigen Kalkutta, Lagos oder Sao Paulo, stammen aber aus den banlieues,
den bidonvilles von Paris: ungeteerte Straflen, umherstreunende Kinder, windschiefe
Bretterbuden. Auf diese herausfordernde, ihnen zunachst einmal fremde Welt haben sich
die Arbeiterpriester eingelassen — und sie hat ihren Missionsbegriff nachhaltig verandert.
Losgezogen waren sie mit einem sehr klassischen, kolonial gepréagten Missionsbegriff: »Wir
sind die Fallschirmspringer Gottes«'® lautet ein entsprechender Originalton. Wir springen
hinter die feindlichen Linien des Arbeitermilieus, heifdt das, um es von innen heraus zur
Kirche zu bekehren. Im gemeinsamen Einsatz fir die Rechte ihrer Kameradinnen und

12 Pierre PIERRARD, L'Eglise et les
ouvriers en France.1940-1990, Paris
1991,173.

13 Vgl.einfihrend Christian BAUER,
Priester im Blaumann. Impulse aus der
franzdsischen Bewegung der Arbeiter-
priester, in: Rainer BUCHER /Johann
Pock (Hg.), Klerus und Pastoral,
Minster 2010, 115-148.

14 Vgl.Francois LEPRIEUR, Quand
Rome condamne. Dominicains et
prétres-ouvriers, Paris 1989, 448ff.
15 Zit. nach Franz BENZ, Die neuen
franzdsischen Seelsorgsmethoden
und ihre Bedeutung firr Deutschland,
in: Theologische Quartalsschrift
(1951) 208-247, hier 240.




68 Christian Bauer

Kameraden jedoch entwickelten die ersten franzésischen Arbeiterpriester einen neuen, post-
kolonialen und entdeckerischen Missionsbegriff'¢. Das folgende Bild von Albert Bouche'?,
einem der ersten franzosischen Arbeiterpriester, der nach dem Zweiten Weltkrieg in einer
Renault-Fabrik in den Vorstadten von Paris arbeitete, illustriert den Zusammenhang:

Der junge Dominikaner lasst sich von Auflen, von einem Arbeiterkameraden Feuer geben.
Die Fotografie bringt die konzilstheologisch entscheidende Entdeckung der Arbeiterpriester
auf den Punkt!®: Mission ist keine Einbahnstrafie, es geht um eine Entdeckung des >eigenenc«
Evangeliums mit den Anderen und von ihnen her. Dieser neue, postkolonial explorative
Missionsbegriff hatte in der Endphase der > Pianischen Ara«jedoch innerkirchlich zunichst
wenig Chancen. 1954 wurden die franzosischen Arbeiterpriester verboten. Angelo Roncalli,
der damalige, wohl als zu nachgiebig eingeschatzte Nuntius in Paris, wurde nach Venedig
weggelobt, und Giovanni Battista Montini, der zustandige Substitut im Romischen Staats-
sekretariat, ein als notorischer > Frankreichfreund« bekannter papabile, ohne Kardinalshut
nach Mailand geschickt'®. Eine wunderbare Ironie der Papstgeschichte: Als Johannes XXIII.
und Paul VI. sollten sie dann wenig spater fiir ein weltkirchlich-konziliares happy end dieses
missionstheologischen > Kirchenkrimis« sorgen.

16 Vgl. Christian BAUER, Mission 17 Francois LEPRIEUR, Rome 18 Vgl. Christian BAUER, Gott im
impossible? Anmerkungen zur Zu- condamne. Dominicains et prétres- Milieu? Ein zweiter Blick auf die
kunft eines heiklen Begriffs, in: Julia ouvriers, Paris 1989, 160ff. Siehe Sinus-Milieu-Studie, in: Diakonia39
STABENTHEINER (Hg), Der Himmel so auch Albert BOUCHE/Monique (2008) 123-129, bes.124f. Siehe
weit. Tiroler Missionarinnen und das BOUCHE, Albert Bouche (1909-1999). auch Gerhard KRUIP, Frankreich als
Aufbrechen in die Eine Welt, Innsbruck  Un frontalier en liberté. De la Missionsland. Das Evangelisierungs-
2015, 44-45. culture ouvriere aux déceptions du konzept der franzosischen Arbeiter-
progressisme chrétien, Paris 2011. priester, in: Ute FRANKE-HESSE/

Gerhard KRUIP (Hg.), Kirchliches
Leben und Theologie in Frankreich,
Odenthal-Altenberg 1997, 50-66.
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3 Spuren in das Zweite Vaticanum

Auf dem Weg dorthin lassen sich weitere Spuren dieses »franzosischen« Missionsbegriffs ver-
folgen. Wenige Monate vor der Konzilseréfinung sandte der Briisseler Erzbischof Kardinal
Suenens im April 1962 ein Memorandum an Papst Johannes XXIII., in dem er mit Verweis
auf den Missionsauftrag Jesu in Mt 28 notierte:

»Auf dem Konzil muss [...] eine doppelte Serie von Fragen bearbeitet werden. Eine erste,
die sich auf die Kirche ad extra bezieht, das heifdt auf die Kirche im Angesicht der Welt
von heute [Stichwort: Gaudium et spes]. Und eine zweite, die sich auf die Kirche ad intra
bezieht, das heifit auf die Kirche als solche [Stichwort: Lumen gentium] — und zwar mit
Blick auf das, was ihr dabei hilft, ihrer Mission in die Welt besser gerecht zu werden. «*

In der Folgezeit formierte sich eine Koalition fithrender Kopfe des Weltepiskopats, die
neben Suenens auch die Kardinile Frings (Koln), Dopfner (Miinchen), Konig (Wien),
Alfrink (Utrecht) und Liénart (Lille) umfasste und die sich auf Initiative von Kardinal
Léger (Montreal) im August 1962 mit einem weiteren Schreiben direkt an den Papst selbst
wandte. Auch dieser >Brief der Kardinile<*! setzt bei Mt 28 an und entwickelt einen kon-
zilstheologisch weiterfithrenden Missionsbegriff:

»Aus dem Auftrag »Geht hin zu allen Volkern und lehrt sie< erwichst eine tiefgreifende
Dynamik, die eine permanente Erneuerung der Kirche ermdglicht [...]. [...] Die so
offenkundige missionarische Ausrichtung des Konzils ist fiir uns eine Quelle grofier
Freude und lebhafter Hoffnungen. [...] Viele der vorbereiteten Schemata betrachten die
Kirche jedoch zu sehr in der Perspektive einer belagerten Festung, die das Konzil zu
verteidigen habe [...]. Die Kirche wird mehr als eine juridische und weniger als eine
missionarische Institution betrachtet. [...] Moge Eure Heiligkeit [...] noch einmal allen,
die das Konzil vorbereiten [...], die dringende [...] Notwendigkeit ins Gedachtnis rufen,
dass das Konzil sein Werk der Erneuerung [...] mit einem doppelten Mut angehen muss:
in der Treue zu Christus und den bangen Erwartungen der Menschen. «*?

Papst Johannes entsprach dieser Aufforderung und griff in seiner berithmten Radio-
ansprache vom 11. September 1962 nicht nur die von Suenens vorgeschlagene Unterscheidung
von Kirche ad intra und ad extra auf, sondern auch das genannte Schriftzitat. Mit aus-
driicklicher papstlicher Billigung stellte Kardinal Suenens dann am 4. Dezember 1962 in der
Konzilaula einen inhaltlichen Gesamtplan fiir das Konzil vor (»Suenensplan«?3), dessen
Grundziige seinem Memorandum vom April entsprachen:

»Es geht darum [sagte er], [...] die ganze Kirche in einen Zustand der Mission [Ecclesia
in statu missionis bzw. Eglise en état de mission] zu versetzen. Damit befinden wir uns
auf dem Boden einer missionarischen Pastoral. «**

19 Die historischen Hintergriinde 22 Paul-Emile LEGER, Lettre inédite 24 SUENENS, Souvenirs
beider Personalien lassen sich leider du Cardinal Paul-Emile Léger au pape (Anm. 20), 74.

erst nach Offnung der entsprechen- Jean XXIIl en ao(t 1962, in: Brigitte

den romischen Archive erhellen. CAULIER/Gilles ROUTHIER, Memoires

20 Léon-Joseph SUENENS, Souvenirs de Vatican I, Montreal 1997, 93-113,

et Espérances, Paris 1991, 66. hier: 97,101, 106f, 112f.

21 Christian BAUER, Rumoren vor 23 Vgl.EImar KLINGER, Das Zweite

dem Konzil. Briefwechsel im Vor- Vatikanische Konzil als ein Gesamtent-

feld des Zweiten Vaticanums, in: waurf. Der Plan von Kardinal Suenens,

Diakonia 42 (2011) 199-200. in: Alfred HIEROLD (Hg.), Die Kraft der

Hoffnung, Bamberg 1986, 142-150.
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Dieser in franzésischem Kontext entstandene und inzwischen auch in Deutschland ange-
kommene Begriff einer »missionarischen Pastoral«ist eigentlich eine Tautologie. Denn im
Sinne des Zweiten Vaticanums ist die Kirche selbst und damit auch jede kirchliche Pastoral
wesenhaft missionsbewegt. Ad gentes zufolge ist die Kirche als Ganze missionarisch. Thr
»missionarisches Wesen« (AG 2) zeigt sich in einer Gaudium-et-spes-orientierten Pastoral der
Sendung ad extra, aber auch in einer Lumen-gentium-orientierten Pastoral der Sammlung ad
intra. Denn wer im Sinne der einen Gesamtekklesiologie des Zweiten Vaticanums zutreffend
von der Kirche sprechen mochte, muss sich immer an beide Kirchenkonstitutionen halten:
an die eher »introvertierte« Kirchenkonstitution Lumen gentium, in der es vor allem um die
Sammlung der Welt in der Kirche geht (Stichwort: Komm-her-Pastoral) und an die eher
rextrovertierte« Kirchenkonstitution Gaudium et spes, in der es vor allem um die Sendung
der Kirche in die Welt geht (Stichwort: Geh-hin-Pastoral). Selbstverstandlich spricht auch
Lumen gentium von der Welt — nur eben von der Kirche her. Und selbstverstindlich spricht
auch Gaudium et spes von der Kirche — nur eben von der Welt her. Kirche ist im Sinne
des Konzils nur dann ganz, wenn sie im Rhythmus von Sammlung ad intra und Sendung
ad extra auf beiden Lungenfliigeln atmet. In der einen Gesamtpastoral der Kirche ist ein
diesbeziiglicher Weltbezug kein schmiickendes Beiwerk, sondern vielmehr kirchliches
Kerngeschift. Denn die Sendung der Kirche in die Welt ist auch ad intra nichts Zusatzliches,
was nach Mafigabe des Moglichen »irgendwie« auf pastoralem Restenergieniveau geschehen
konnte. Die »franzosische« Einfirbung dieser missionarischen Grundausrichtung der
Pastoral fand ihren wohl deutlichsten Ausdruck in dem Entwurf fiir ein Einleitungskapitel
der Pastoralkonstitution, den M.-Dominique Chenu im September 1965 vorlegte, der auch
mit den franzdsischen Arbeiterpriestern in engem Kontakt stand:

»Es liegt in der Natur der Kirche, dass sie [...] in der Welt prasent ist. [...] Indem sie die
Welt sucht, findet sie sich selbst. [...] Um diese Mission [...] zu verwirklichen [...],
unterscheidet die Kirche mit leidenschaftlicher und warmherziger Zuneigung die
Realitdten der Welt [...]. Sie [...] erkennt darin [...] eine Disponiertheit fiir die Gnade
Christi: Zeichen der Zeit, die sich [...] in den Ereignissen [...] manifestieren. [...] Die
Wandlungen der Welt sind eine gute Gelegenheit, um sich ihrer impliziten Ressourcen
des Evangeliums bewusst zu werden. «**

Gott selbst ist es, der uns hinaus ins Weite lockt und auf fremdes Terrain fihrt. Dort diirfen wir
dem Konzil zufolge Elemente der Heiligkeit auch »auflerhalb des Gefiiges« (LG 8) der Kirche
entdecken, uns von den »Strahlen« (NA 2) der Wahrheit auch in anderen Religionen erleuchten
lassen und sogar mit dem verborgenen Wirken der Gnade in den Herzen aller »Menschen guten
Willens« (GS 22) rechnen: Mission als Selbstentgrenzung der Kirche auf ihnen je groleren Gott.
Mission braucht es daher weniger, weil die anderen Menschen uns so sehr notig hétten, sondern
vielmehr weil uns die anderen fehlen: die anderen Menschen mit ihren anderen Erfahrungen

25 Zit. nach GiovanniTURBANTI, 26 \Vgl.expl. Jean-Pierre JOSSUA, La 27 Vgl.Michael RIEGER, Inkarna-

Il ruolo del P D. Chenu nell’elabora- condition du témoin, Paris 1996. Zur tion. Christliches Heilsverstandnis im

zione della costituzione Gaudium et aktuellen Renaissance des Zeugnis- Kontext franzosischsprachiger
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und damit auch mit ihren anderen Geschichten von Gott. Sie sind, anders als es der gingige
Kirchenjargon nahelegt, ja nicht nur > Fragende<und > Suchendes, sondern auch Antwortende
und Findende - nur eben anderswo. Nehmen wir es doch einfach sportlich: Es gibt noch ganz
andere Orte der Pastoral als unser Pfarrmilieu. Und es gibt vielleicht auch noch ganz andere Orte
Gottes als unsere Kirche. Damit wird das Eigene des Christentums ganz und gar nicht unwichtig.
Es verdndert sich aber der Modus seiner pastoralen Selbstanbietung an die Gesellschaft.

4 Christliches Zeugnis nach Ad gentes

Im Kontext dieses weltpastoralen Gesamtansatzes des Konzils spielt ein weiterer zweit-
vatikanischer Lehrtext auch hierzulande eine zunehmend wichtige Rolle, den man nicht
nur als ein » Ausfithrungsdekret« zu Lumen gentium, der ersten Kirchenkonstitution des
Zweiten Vaticanums, sondern auch zu Gaudium et spes, dessen zweiter Kirchenkonstitution,
verstehen kann: Ad gentes, das Missionsdekret des Konzils. Liest man es einmal nicht nur
mit Blick auf ferne »Heidenldnder« irgendwo in Ubersee, sondern vielmehr auch fiir den
eigenen Kontext, dann kann man bei dieser eigenkontextuellen Relecture dort auf ganz
erstaunliche Textpassagen stoflen, die dem skizzierten >franzésischen« Missionsbegrift
nicht nur einen lebensweltlichen Ort, sondern auch ein jesuanisches Profil geben. Mein
personliches Lieblingsbeispiel ist ein Schliisselkapitel von Ad gentes, das die Nummern
11 und 12 umfasst und unter der Uberschrift Das christliche Zeugnis?® steht. Diesem Text,
der sich - nach der Methode des »>Bibelteilens< ausgelegt — als pointierte Kurzfassung des
gesamten Konzils auch hervorragend zur Arbeit mit pastoralen Gruppen eignet, ist eine
differenzierte Wahrnehmung der eigenen Gegenwart vorangestellt:

»Es gibt heute zwei Milliarden Menschen [...], die [...] das Evangelium noch nicht oder
noch kaum vernommen haben. Die einen gehoren einer Weltreligion an, andere bleiben
ohne Kenntnis Gottes, wieder andere leugnen seine Existenz ausdriicklich [...]. Damit
die Kirche allen Menschen das Geheimnis des Heils [...] anbieten kann, muss sie sich
die all diesen Gruppen mit dem gleichen Antrieb einpflanzen, mit dem sich Christus
selbst in der Menschwerdung ganz bestimmten sozialen und kulturellen Verhiltnissen
der Menschen verpflichtete, unter denen er lebte.« (AG 10)

Hier wird eine inkarnatorische - und damit auch in die verschiedensten Kontexte
hinein inkulturierbare - Ekklesiologie gelehrt, die in die Bewegung der Mensch-
werdung Gottes miteinschwingt und sich nicht scheut, dabei auch konkrete pastorale
commitments einzugehen. Dieses inkarnationstheologische Grundmotiv, das auch im
Kontext der Arbeiterpriester immer wieder auftaucht?”, wird hier durch das Bedeutungs-
spektrum von obstringere konkretisiert: sich einschlieflen lassen, sich binden - ja sogar:
sich fesseln — an, sich verstricken in, sich verpflichten zu ... Dieses inkarnatorische commit-
ment Jesu verpflichtet auch seine Kirche. Wesentlich ist dabei die Geste eines zwanglosen
»Anbietens« (und nicht: Aufdrangens), das an die spatere franzdsische Pastoralinitiative
Proposer la foi dans la société actuelle erinnert. In der folgenden Nummer 11 heif3t es von
dieser missionarischen »Selbstanbietung«?® der Kirche an die Welt:

»Die Kirche moge in all diesen menschlichen Gruppen présent sein [...]. Denn alle Christ-
glaubigen [...] sind dazu verpflichtet, durch das Beispiel ihres Lebens und durch das
Zeugnis des Wortes den neuen Menschen [...] so zu offenbaren, dass die anderen [...] an
ihnen den wahren Sinn des menschlichen Lebens [...] wahrnehmen kénnen.« (AG 11).
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Dieses weltprisente?® Lebenszeugnis am Kiichentisch, am Lagerfeuer oder am Tresen einer
Bar trigt ein erkennbar jesuanisches Profil - und die pastorale Relevanz fiir eine »milieu-
verengte«*® Kirche von heute ist offenkundig:

»Wie Christus selbst den Menschen ins Herz geblickt und sie durch ein wahrhaft mensch-
liches Gesprich zum gottlichen Licht gefithrt hat, so sollen auch seine [Jiingerinnen
und] Jiinger [...] die Menschen kennen, unter denen sie leben [...]. In aufrichtigem und
geduldigem Zwiegesprich sollen sie lernen, was fiir Reichtiimer der freigebige Gott unter
den Volkern verteilt hat; zugleich aber sollen sie sich bemiihen, diese Reichtiimer durch
das Licht des Evangeliums zu erhellen [...].«(AG 11).

Dieses evangelisatorische Zeugnis der Prasenz setzt wie Gaudium et spes ressourcenorientiert
bei » Freude und Hoffnung« (GS 1)*! der eigenen Gegenwart an und nicht defizitorientiert
bei deren »Trauer und Angst« (GS 1) - und zwar im Namen eines Gottes, der in diesem
Zusammenhang Deus munificus genannt wird: der freigiebige Gott. Im Zusammenhang
mit diesem konziliaren Gottespradikat wird ein ekklesiologischer Grundbegrift des Kon-
zils eingefiihrt, der sich auch in der Pastoralkonstitution an hochst prominenter Stelle
findet - ndmlich in der gerade zitierten Nummer 1 - und den ich selbst bis zum Pontifikat
von Papst Franziskus zumeist iberlesen habe: die Jiingerschaft. In beiden Texten ist, wenn
es um die Kirche geht, nicht vom Volk Gottes oder dhnlichem die Rede, sondern von den
Jingerinnen und Jiingern Christi. Im Rahmen einer entsprechenden Ekklesiologie der
Nachfolge gehen diese auf andere Menschen mit einer lernbereiten Gottesvermutung zu,
die von einer schier > ibernatiirlichen« Selbstlosigkeit gepragt ist:

»Die christliche Liebe erstreckt sich ohne Unterschied von Rasse, gesellschaftlicher Stufe
oder Religion auf alle Menschen. Sie erwartet weder Gewinn noch Dankbarkeit. Denn
wie Gott sich uns mit ungeschuldeter Liebe zugewandt hat, so sind auch die
Gldubigen [...] auf den Menschen selbst bedacht [...]. [...] Die [Jiingerinnen und] Jiinger
Christi hoffen, durch ihre enge Verbindung mit den Menschen [...] ein wahres Zeugnis
abzulegen und auch da zu deren Heil beizutragen, wo sie Christus nicht ganz verkiinden
konnen.« (AG12).

Die christliche Liebe, heifit es hier, erstreckt sich auf alle Menschen: extenditur, sie streckt
sich nach ihnen aus, sie zerdehnt sich formlich - und zwar nach dem Vorbild Gottes
amore gratuito: ohne die Erwartung einer Gegenleistung. Eine entsprechend selbstlose
»Entzwingung«®? des christlichen Glaubens, die jenseits des kirchlichen Selbsterhalts vor
allem »auf den Menschen selbst«** (AG 12) bedacht ist, fiithrt zuriick zum Ursprung aller
29 Praesentia ist ein inkarnations-
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christlichen Nachfolge - zu jenem >wandercharismatischen ** Lebensstil Jesu, der in allem
auf das Ereignis der Gottesherrschaft vertraut hat?. Was hier in Ad gentes wie ein Echo der
berithmten Er6ffnungsfanfare von Gaudium et spes (»Freude und Hoftnung, Trauer und
Angst ... «) klingt, stellt eine jesusbewegte »Hingabefreude« vor Augen, deren diakonisch
pointierte Gelassenheit missionarisch ermutigt:

»Wie Christus durch die Stadte und Dorfer umherzog und zum Zeichen der anbrechen-
den Gottesherrschaft jederlei Krankheit und Gebrechen heilte, so ist auch die

Kirche [...] mit Menschen jedweden Standes verbunden, besonders aber mit den Armen

und Leidenden, und sie gibt sich bereitwillig fiir sie hin [...]. Sie nimmt an ihren Freuden

und Schmerzen teil, weifl um die Erwartungen und die Ritsel des Lebens und leidet mit

in den Angsten des Todes [...].« (AG12).

5 Mission im pastoralen Strukturwandel

Von dieser kursorischen » Mikrolektiire« eines Schliisselkapitels von Ad gentes zum pastoralen
Alltag hierzulande. Auch die eingangs im Bild gezeigte nachkonziliare Pfarrgemeinde
diirfte heute mitten in jenem epochalen Strukturwandel der Kirche stecken, der in den
deutschsprachigen Didzesen gerade so viele in Atem halt (und aus der Puste bringt) - und
der im lokalen Kirchengefiihl vor Ort vermutlich mindestens so viel verdndern wird,
wie es das Konzil in den meisten Fillen getan hat. Stichwort: Schaffung immer grofierer
pastoraler Rdume - und im Pfarrhaus gehen vielerorts die Lichter aus. Dieser kirchliche
Strukturwandel ist ein Musterbeispiel dafiir, dass man aus theologisch problematischen
Griinden etwas pastoral durchaus Richtiges tun kann. Theologisch fragwiirdig ist es, wenn
man ein - an sich weiterfithrendes - Denken in gréfleren pastoralen Rdumen vor allem am
gegenwartigen Priestermangel orientiert. Kirche wird dabei primér von zolibatir lebenden
mannlichen Amtstragern, weniger aber vom Evangelium her gedacht. Eine in dessen
Sinne jedoch weiterfithrende Moglichkeit wire es, das tridentinische Territorialprinzip
nicht mehr nur koinonial von Lumen gentium her zu verstehen, sondern auch diakonisch
im Sinne von Gaudium et spes - und zwar als eine »diakonische Selbstanbietung«>¢ der
gesamten Kirche an den sozialen Raum. Das so verstandene Territorialprinzip bedeutet,
dass es keinen Flecken Erde gibt, der die pastorale Welt-Mission von Priestern und Laien
nichts anginge: keine aufgelassene Fabrik, kein nahes Fufiballstadion und keine neu eroff-
nete Flichtlingsunterkunft.
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Wir sind gewohnt, die kirchliche Pastoral in unseren Pfarrgemeinden und an anderen
Orten vor allem von Lumen gentium her zu verstehen. Das Konzil hat aber eben nicht nur
eine, sondern zwei Kirchenkonstitutionen beschlossen. Nicht nur in Lumen gentium hat es
dogmatisch relevante Aussagen zum Wesen der Kirche gemacht, sondern auch in Gaudium
et spes. Zweimal »constitutio de Ecclesia« — einmal ohne Zusatz und einmal mit dem Zusatz
»in mundo hodierno«. Eine entsprechend >zweiheitlich« strukturierte Gesamtpastoral
verweist zuriick auf die frithesten Anfinge des Christentums. Kirche hat von Beginn an
ndmlich immer aus beidem bestanden: aus umherziehenden Wanderpredigern und aus sess-
haften Ortsgemeinden. Sie war stets eine Kirche der Griinder von Gemeinden und zugleich
auch eine Kirche der Siedler in Gemeinden. Sie kannte Fremdlinge (griech. nap-oikot), die
zwischen den Hausern wohnen, und Gastwirte (lat. parochi), die ihre Hauser 6ffnen. Beide
christliche Ursprungsgestalten stehen auch im etymologischen Hintergrund der Begrifte
der >Pfarrei< und des » Pfarrers«. Durch sie lodern noch heute viele kleine > Lagerfeuer« des
Evangeliums inmitten der Welt: heifle Kerne mit offenen Rindern und Menschen, die dafiir
sorgen, dass das Feuer nicht ausgeht. Orte der Nahe in einem Raum der Weite.

Beides braucht es ja auch im gegenwirtigen Strukturwandel: kleine Gemeinden als Orte
der Néhe einer attraktiven »Komm-her-Kirche« der Sammlung nach Lumen gentium, die
keine Orte der Enge sein diirfen (Stichwort: Milieuverengung). Und zugleich auch groflere
Einheiten als Riume der Weite einer missionarischen > Geh-hin-Kirche« der Sendung nach
Gaudium et spes, die keine Raume der Ferne sein diirfen (Stichwort: Kirchenverdunstung).
Die Nihe der Orte wehrt der potenziellen Ferne der Rdume, und die Weite der Riume ent-
grenzt die potenzielle Enge der Orte. Dabei diirfen wir die Kirche nicht nur im Dorf lassen,
sondern sie zugleich auch grofler denken als bisher — mindestens jedoch grofier als unser
gewohntes Pfarrmilieu. Gegenwirtig scheint die deutsche Kirche diesbeziiglich in ein neues
Stadium ihrer Konzilsrezeption einzutreten. Spatestens seit dem Bonifatiusjahr 2004 steht der
Missionsbegriff ganz oben auf der kirchenamtlichen Tagesordnung. In ihrem gemeinsamen
Hirtenbrief zum Weltmissionssonntag 2004 greifen die deutschen Bischofe das beriihmte
Wort »Wir sind Missionsland geworden«*” auf, das Alfred Delp bereits 1941 in Fulda gepriigt
hatte und das Ivo Zeiger auf dem Katholikentag 1948 hier in Mainz popularisierte. Und sie
fordern in ihrem meiner Ansicht nach gelungensten Beitrag zur Missionstheologie einen
entsprechenden » Aufbruch im Umbruch «*® des pastoralen Strukturwandels:

»Umbruchszeiten sind Gnadenzeiten. Sie bedeuten Abschied und Aufbruch, Trauerarbeit
und Lust zur Innovation. Gott selbst ist es, der unsere Verhiltnisse griindlich aufmischt,
um uns auf Neuland zu locken [...]. [...] Viele Zeitgenossen [...] fragen heute nach dem
Eingang in den Glauben [...]. Wen treffen sie im Eingangsbereich? Leute, die mit dicken
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Akten von Sitzung zu Sitzung hasten, die Termin um Termin wahrnehmen und schlief3-
lich aufler Terminen nichts mehr wahrnehmen, die alles gelernt haben, - nur nicht, wie
man ein geistlicher Mensch wird und wie man es bleibt?! Das aber ist die Voraussetzung
unserer Mission.«*

Und weiter:

»Mission [...] geschieht nicht, indem wir Werbekolonnen anheuern oder Berge von
Papier unters Volk bringen [...]. [...] Das Geheimnis unserer Mission liegt in einem
tiberzeugenden christlichen Leben [...]: Der Religionslehrer, der nicht nur vom Glauben
redet, sondern ihn authentisch lebt; die Caritasmitarbeiterin, die der Liebe Christi ihr
eigenes Gesicht gibt; die Eltern, die mit ihrem Kind abends an der Bettkante beten; [...]
sie alle sind lebendiges Evangelium und strahlen aus [...] - unaufdringlich, aber erkenn-
bar; selbstbewusst, aber demiitig [...].«*°

Innerhalb der dualen Gesamtekklesiologie des Konzils steht in unseren Breiten eine ent-
sprechende Schwerpunktverlagerung®' weg von einer eher >introvertierten< Komm-her-
Pastoral der Sammlung nach Lumen gentium hin zu einer eher »extrovertierten< Geh-hin-
Pastoral der Sendung nach Gaudium et spes an — und zwar am besten im Sinne des
postkolonialen Missionsbegriffs der Arbeiterpriester. Karl Rahner gewinnt von dorther
sogar ein Kriterium fiir die Auswahl von kirchlichem Fithrungspersonal:

»Wenn man in néachster Zeit [...] einen tiichtigen Pfarrer oder Bischof suchen will, miisste
man nicht so sehr fragen, ob der Kandidat sich reibungslos in den herkdmmlichen
Betrieb der Kirche eingefiigt hat [...], man miisste vielmehr fragen, ob es ihm schon
einmal gelungen sei, sich bei »Neuheiden« Gehor zu verschaffen [...]. Der beste Missionar
in einer nichtchristlichen Diasporasituation ware der beste Kandidat fiir ein kirchliches
Amt, auch wenn er bisher vielleicht sehr unkonventionell und fiir manche blof3
traditionelle Christen »ansto8ig« gewirkt hat. «*?

In einer nachchristentiimlichen Zeit wie der unseren lautet die pastorale Gretchenfrage:
Wie héltst du’s mit dem AufSen? Ist die kirchliche Auflengrenze fiir dich eher eine Schmerz-
grenze oder eine Reizschwelle? Jenseits des (um einen sozialwissenschaftlich gebrduchlichen
Begriff zu verwenden) »parochialen Altruismus«*® vieler unserer Pfarrgemeinden kann
es dabei ad extra zu einer »Komplizenschaft geteilter Hoffnungen «** kommen - und so
geraten dann auch ad intra evangeliumsnahe Randsiedler des Christentums ins Blick-
feld, die den passageren Transitbereich zwischen Kirche und Welt bewohnen: potenzielle
Verbiindete fiir das Evangelium. Im Gesprach mit diesen glaubensnahen Kirchenfremden,

44 André DEPIERRE, Les fenétres de
I'espérance, in: Claude GEFFRE (Hg.),
L'hommage différé au Pére Chenu,
Paris 1990, 38-44, hier 43.
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die Tomas Halik respektvoll » Zachaus-Menschen «** nennt, weil sie in interessierter Halb-
distanz zum christlichen Glauben leben, kommt man Gott selbst auf die Spur — und zwar
als jenem anonymen Geheimnis*® einer zwar weithin kirchenfernen, deswegen aber noch
lange nicht gottlosen sikularen Welt. Papst Franziskus lockt auf genau diese Fahrte, wenn
er in Evangelii gaudium schreibt:

»Wir missen die Stadt von einer kontemplativen Sicht her, das heif3t mit einem Blick
des Glaubens erkennen, der jenen Gott entdeckt, der in ihren Hausern, auf ihren StrafSen
und auf ihren Plitzen wohnt. Die Prasenz Gottes begleitet die aufrichtige Suche, die
Einzelne und Gruppen vollziehen, um Halt und Sinn fiir ihr Leben zu finden. Er lebt
unter ihren Biirgern und fordert [...] das Verlangen nach dem Guten, nach Wahrheit
und Gerechtigkeit.« (EG 71).

6 Impulse von Papst Franziskus

Die letzten Worte meines Beitrags gehoren Papst Franziskus, der seine Kirche von den
Réandern her missionspastoral erneuern méchte — und damit jenem frischen Stidwind, der
gegenwartig tiber die Alpen zu uns heraufweht und hierzulande noch einiges aufmischen
und durcheinanderwirbeln diirfte. Im dramatischen Vorkonklave des Jahres 2013, das in der
krisenhaften Zuspitzung der Lage der Kirche eine Art >kleines Konzil« war, sagte Franziskus
unmittelbar vor seiner Papstwahl:

»Evangelisierung braucht [...] die Sehnsucht der Kirche, aus sich selbst herauszugehen.
Die Kirche ist dazu berufen, sich selbst zu tiberschreiten und nicht nur an die geo-
graphischen Peripherien zu gehen, sondern auch an die existenziellen: jene [...] des
Leidens, der Ungerechtigkeit [...] und jeder Art von Misere. Wenn die Kirche nicht aus
sich herausgeht, [...] kreist sie nur noch um sich selbst. [...]. Alle Ubel, die im Laufe der
Zeit in den kirchlichen Institutionen auftreten, haben ihre Wurzeln in dieser Selbst-
beziiglichkeit [...].«*

In seinem ersten grofien Interview als Papst wurde Franziskus dann im Gespréch mit seinem
Mitbruder Antonio Spadaro konkreter:

»Statt nur eine Kirche zu sein, die mit offenen Tiiren aufnimmt und empfangt [Stich-
wort: Komm-her-Pastoral], versuchen wir, eine Kirche zu sein, die neue Wege findet,
die fahig ist, aus sich heraus und zu denen zu gehen, die nicht zu ihr kommen [...]
[Stichwort: Geh-hin-Pastoral]. Die Griinde, die jemanden dazu gebracht haben, von der
Kirche wegzugehen [...] kénnen auch zur Riickkehr fithren. Es braucht Mut und
Kiihnheit. «*8
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Zu dieser missionarischen > Kithnheit« fordert Papst Franziskus auch am 8. Dezember 2015,
dem fiinfzigsten Jahrestag des Konzilsabschlusses, in seiner Predigt zur Eréffnung des
HI. Jahres der Barmherzigkeit auf:

»An erster Stelle war das Konzil eine Begegnung. Eine wirkliche Begegnung zwischen
der Kirche und den Menschen unserer Zeit. Eine von der Kraft des Geistes gekenn-
zeichnete Begegnung, der seine Kirche dringte, aus der Diirre, die sie viele Jahre lang
in sich selbst verschlossen gehalten hatte, herauszukommen, um mit Begeisterung den
missionarischen Weg wieder aufzunehmen. Es war ein neuer Aufbruch, um auf jeden
Menschen dort zuzugehen, wo er lebt: in seiner Stadt, in seinem Haus, am Arbeits-
platz ... [...]. Ein missionarischer Impuls, also, den wir nach diesen Jahrzehnten mit
derselben Kraft und derselben Begeisterung wieder aufnehmen. «*

Das Zweite Vaticanum war ein veritables Missionskonzil, das die pastorale Sendung der
Kirche in die Welt neu bestimmte. Thm treu zu sein heifdt — so Papst Franziskus — nun
auch einen Schritt weiter zugehen: »Und jetzt muss man vorangehen.«*® Entsprechende
konzilstheologische Lockerungsiibungen kdnnten dabei so manche innerkirchliche Ver-
krampfung l6sen und einen angstfreien ersten Schritt hinaus auf kirchenfremden Boden
ermoglichen. Ermutigen kann dabei auch die Werbebotschaft eines groflen deutschen
Outdoor-Unternehmens, aber auch das Leitwort eines kleinen 6sterreichischen Sakular-
instituts — beide wollen nicht nur drinnen daheim, sondern auch drauflen zuhause sein.
Die entsprechende » Fremdprophetie« des genannten Outdoor-Unternehmens lautet: »Du
musst nicht viel mitnehmen, aber das Richtige.« Auf der Suche nach diesem »Wenigen,
aber Richtigen«®! kann das Zweite Vaticanum als mission statement einer »zur Welt hin
offenen Kirche«** noch immer eine bleibende Orientierung sein. Und mit jedem Schritt
ins nichtkirchliche Au8en wichst dann vielleicht auch die missionspastorale Gewissheit:

Auch fremder Boden trégt. *
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