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Zusammenfassung
Der Beitrag untersucht das mis-
sionstouristische Reisepro-
gramm des Reisedienstes des
Schweizerischen Katholischen
Volksvereins (SKVV) in den
1970er und 1980er Jahren. Dies
geschieht durch ein oral-history-
Projekt Uber die Bestande des
SKVV im Archiv der Schweize-
rischen Gesellschaft fur Volks-
kunde (SKV). Der Reisedienst
des SKVV organisierte unter
Leitung seines Zentralsekretars,
Anton Ro6sli, Fernreisen in
Kooperation mit Missionsgesell-
schaften (z.B. nach Indonesien,
Taiwan, Tansania). Standen
diese Reisen in Kontinuitat zu
dlteren Formen des Wissens-
transfers, etwa durch Missions-
zeitschriften? Wie gestaltete
sich die Interaktion zwischen
dem Laienverband skvv und
den Missionen? Zeigt sich hier
bereits die durch das Konzil vor-
genommene Neubestimmung
der Rolle der Laien?
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Abstract
The article investigates the
travel program of the travel
service of the Schweizerischer
Katholischer Volksverein (SKVV
= Swiss Catholic People’s Asso-
ciation) with respect to mission
tourism in the 1970s and 1980s.
Its starting point is an oral
history project on the photo
collection in the archives of the
Schweizerische Gesellschaft
fur Volkskunde (SGV = Swiss
Society for Folklore Studies).
In cooperation with missionary
societies and under the direc-
tion of Anton R60sli, the travel
service organized longdistance
trips to mission stations all over
the world (e.g. Indonesia, Tai-
wan, Tanzania).Were these trips
a continuation of older forms of
knowledge transfer, for instance
through missionary magazines?
Which form did the interaction
between the lay association
SKVV and the missions take?
Did the redefinition of the role
of the laity effected by the
Second Vatican Council already
manifest itself here?
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Sumario
El articulo analiza el turismo
misionero del programa del
servicio de viajes del Schweize-
rischer Katholischer Volksverein
(SKvV)en ladécadade 1970y
1980. Lo hace partiendo de un
proyecto de oral history sobre
los fondos fotograficos del
archivo de la Schweizerische
Gesellschaft fur Volkskunde
(SGV). El servicio de viajes del
SKVV organizé bajo la direccion
de su secretario general, Anton
R&0sli, en cooperacion con
sociedades misioneras viajes a
estaciones misioneras por todo
el mundo (p.e. Indonesia,
Taiwan, Tanzania). ;Estaban
esos viajes en continuidad con
otras formas de la transmision
de saber, p.e. a través de las
revistas misioneras? ;Como se
formé la interaccion entre la
asociacion de seglares SKVV y la
mision? ;Se nota yaenelloel
nuevo papel de los seglares que
definié el Concilio?
Palabras clave
- Turismo misionero
- Schweizerischer Katholischer
Volksverein (SKVV)
- Fotografia misionera
(1970/1980)
- Transmision de saber y misién
- Asociaciones seglares
- Compromiso por la mision
exterior
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1 Einleitung

ie Nachkonzilszeit war gepragt durch einen tiefgreifenden Wandel des Missions-
verstandnisses in der katholischen Kirche auf theologischer und praktischer Ebene.
In diesem Umbruchskontext entwickelte der Reisedienst des Schweizerischen
Katholischen Volksvereins (SKVV) in den 1970er und frithen 1980er Jahren ein neues Reise-
angebot. Er bot iiber sein Mitteilungsblatt der Schweizer Offentlichkeit Reisen zu Missions-
stationen weltweit an. Die mehrwochigen Fernreisen in auflereuropdische Lander fithrten
zu Missionsstationen und anderen Einrichtungen, die von schweizerischen Missionsgesell-
schaften und missionierenden Orden getragen wurden. Eine von Seiten des Reiseanbieters
hervorgehobene Zielsetzung der Reisen bestand in der Ermoglichung »authentischer
Begegnungen« mit Menschen weltweit. Der Zentralsekretiar des SKVV, Anton Ro6sli,
begleitete einige der Reisen und dokumentierte sie in iiber 4000 fotografischen Aufnahmen’,
die er spiter dem Archiv der Schweizerischen Gesellschaft fiir Volkskunde (SGV) iibergab.?
Diese Fotografien erlauben folgenden Fragen nachzugehen: Welche Rolle kam katholischen
Laien, Missionaren und Missionsschwestern auf den Reisen und im internationalen
Wissenstransfer zu? Wie gestaltete sich das Verhaltnis der Missionare und Missionsschwes-
tern zu den lokalen Kulturen? Inwiefern verianderten sich in den 1970er Jahren Sichtweisen
auf das »Fremde« und das »Eigene«? Was wurde auf den Reisen der SKVV unter
»authentischer Begegnung« verstanden? Wie ordnet sich dieses Reiseangebot somit in die
Geschichte des von Missionsgesellschaften und missionierenden Orden getragenen trans-
kulturellen Wissenstransfers ein?

Die Reisen des SKVV fanden in der Zeit des postkonziliaren Aufbruchs und der welt-
weiten Dekolonisation statt. In diesem Zuge verdnderte sich das Kirchen- und Missions-
verstandnis in der Schweiz und weltweit, wobei, wie Hans Waldenfels formuliert, sich dieser
Prozess »zwischen Kontinuitit und Briichen« vollzog.> Grundlegend fiir den Wandlungs-
prozess war, dass Mission, wie das Missionsdekret des Zweiten Vatikanischen Konzils
herausstellt, nun als ein Vollzug der ganzen Kirche verstanden wurde und somit auch das
Engagement der Laien miteinschlief3t.* Dieser Wandlungsprozess erfasste auch den durch
Mission vermittelten und umgesetzten Austausch von Informationen. Wissenstransfer
zwischen den Missionen und ihren Mitarbeitenden weltweit sowie ihren Heimatldndern,
in unserem Fall der Schweiz, ist Teil einer langen Geschichte des globalen Wissensaus-
tauschs, der von Missionaren und Missionarinnen getragen wurde und den beispielsweise
Michael Sievernich oder Rebekka Habermas darstellen und analysieren.> Neu war an den
Reisen des SKVV, dass es Nicht-Missionaren, insbesondere katholischen Laien, moglich
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wurde, im Rahmen organisierter Reisen Missionsstationen vor Ort personlich zu besu-
chen und die Arbeit der Missionare und Missionsschwestern® direkt in den sogenannten
Missionslandern kennenzulernen. Damit er6ffnete sich katholischen Laien eine neue Rolle
im Wissenstransfer zwischen Missionslandern und Entsendeldndern. Wie gestaltete sich
jedoch diese Rolle?

2 Fotografiebasierte oral-history

Ausgangspunkt fiir die Untersuchung bilden Lichtbilder, die der damalige Zen-
tralsekretdr des SKVV und Koordinator des Programms, Anton R66sli, zwischen 1971
und 1981 auf diesen Reisen aufnahm und die heute im Archiv der SGV lagern. Der
gesamte Bestand umfasst 4271 Lichtbilder, in der Mehrzahl Farbdiapositive, und ent-
stand auf neun Reisen, die nach West- und Ostafrika, Madagaskar, Indonesien, Sid-
ostasien und Japan fithrten.

Diese Fotografien wurden nach dem dokumentarischen Ansatz fiir Qualitative Bild-
interpretationen, wie ihn Ralf Bohnsack vertritt, erschlossen und interpretiert.” Dabei ist
zu beachten, dass der Fotograf stets Anton R66sli war, er aber unterschiedliche Kameras
verwendete und die Bilder Fotogenres unterschiedlicher Art zugeordnet werden kénnen.

Zudem erschlossen Anton Ro66sli und Uta Karrer die fotografische Sammlung im
Rahmen eines oral-history-Projektes im Jahr 2016, das im Rahmen des Fotoprojektes
der SGV durchgefiihrt wurde. Bei wochentlichen Treffen betrachteten sie gemeinsam die
Fotografien, und Anton Roosli erzéhlte seine Erinnerungen und erlduterte die Bildinhalte.

Diese Betrachtungen wurden vertieft in begleitenden Interviews mit dem Fotografen
Anton Roosli. Die Untersuchung bezieht somit auch Methoden der oral history mit
ein.® Hierbei ist zu betonen, dass durch die enge Zusammenarbeit mit Anton Rddsli als
Fotograf und technischem Reiseleiter von Seiten des SKVV dessen Sichtweise in unserer
Darstellung eine dominante Stellung erhélt. Der Beitrag riickt somit - trotz kritischer
Betrachtung - Interpretation eines Vertreters der organisierten Schweizer Laien, dessen
Blick auf das betreffende Reiseprogramm und das Zusammenspiel von Missionaren und
Laien in den Mittelpunkt.

Die besuchten Lander und Regionen unterscheiden sich hinsichtlich der Position der
katholischen Kirche innerhalb der Gesellschaft und in ihren 6konomischen und politischen
Beziehungen zu den Landern des Westens im Allgemeinen und der Schweiz im Besonderen,
wie ein kurzer Vergleich der bereisten Lander Tschad, Kenia und Japan verdeutlichen mag.
Zur Kontextualisierung der Fotografien wurden Archivunterlagen des SKVV herangezogen,
die das Reiseprogramm dokumentieren und im Staatsarchiv in Luzern aufbewahrt werden.
Es handelt sich um Planungsunterlagen, Werbebroschiiren und den Pressespiegel des
Reisedienstes des SKVV.

6 Die Bezeichnung »Missions- tern« erkennbar sind. In den theoreti- 8 Julia OBERTREIS (Hg.), Oral
schwestern« wird hier beztiglich der schen Abschnitten wird der Begriff History, Wiesbaden 2012.

Reisen des SKVV bewusst der Formu- »Missionarinnen « vorgezogen, um 9 HABERMAS, Wissenstransfer
lierung »Missionarinnen« vorgezogen,  darauf zu verweisen, dass der Begriff (Anm.5); Rebekka HABERMAS,

um einerseits die Wortwahl des Foto- sich nicht nur auf Ordensleute bezieht. Mission im 19. Jahrhundert. Globale
grafen Anton RO6sli wiederzugeben 7 Ralf BOHNSACK, Qualitative Netze des Religidsen, in: Historische
und andererseits den in den Foto- Bild- und Videointerpretation. Die Zeitschrift 56 (2008) 629-679.
grafien hervortretenden Umstand zu dokumentarische Methode. 2.,

artikulieren, dass die besuchten durchgesehene und aktualisierte

Missionarinnen schon durch die Wahl Auflage, Opladen 2011.

ihrer Kleidung als »Ordensschwes-
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Die Autorin und der Autor untersuchen das Reiseangebot im Kontext der Geschichte
des durch Missionsgesellschaften gestalteten Wissenstransfers zwischen Europa und der
{ibrigen Welt, wie er von Historikerinnen und Historikern in jiingerer Zeit postuliert wird.”
Wir analysieren die Interaktion von Missionsgesellschaften, Missionaren und Laien im Kon-
text dieses Reiseprogrammes und fragen, wie sich Wissenstransfer gestaltete und welche
Rollen die unterschiedlichen Akteure einnehmen.

3 Theoretische Voriiberlegungen:
Mission und Wissenstransfer

Missionsgesellschaften und ihre weltumspannende Tatigkeit werden in jiingeren
globalisierungshistorischen Diskursen von Historikerinnen und Historikern wie Rebekka
Habermas und Richard Holzl als integraler Bestandteil der Globalisierungsgeschichte
gedeutet.!® In diesen Diskursen werden Missionsgesellschaften als transnationale Netz-
werke, die im Horizont der Globalisierungsgeschichte als »wichtiges Feld transnationaler,
verflochtener Geschichte« erscheinen, thematisiert.!! Innerhalb der von Missions-
gesellschaften und Kirchen aufgebauten Netzwerke zirkulierten nicht nur Personen,
Waren und religiése Ideen, sondern auch andere Formen von Wissensbestinden, die
tiber religiose Vorstellungen hinausgingen. Solche Wissensbestdnde wurden innerhalb
dieser Netzwerke generiert, transformiert und popularisiert.!? Dieser Prozess reiht sich in
die Geschichte der Produktion und Verbreitung von colonial knowledge ein, einer Form
von Wissensbestinden tiber das » Andere«, die dazu beitrugen, koloniale Herrschaftsver-
hiltnisse ideologisch zu legitimieren und zu festigen.!®> Habermas und Hélzl heben auch
hervor, dass die Missionen insbesondere die »soziale Frage« bzw. die »humanitire Frage«
in den Kolonien zum Thema machten, was letztlich auch kolonialkritischem Denken den
Weg bereitete.!* Die internationalen Netzwerke des Wissenstransfers hatten, auch wenn
sie Veranderungsprozessen unterlagen, vielfach Bestand bis in das 20. und 21. Jahrhundert.
Die Globalisierungsgeschichte erscheint somit nicht nur als ein auf sikular-6konomischen
Strukturen aufbauendes Phanomen. Auch die von religiésen Akteuren getragene christliche
Mission stellt einen grundlegenden Bestandteil der weltweiten entangled history dar.' Sie
sollte daher innerhalb der Analyse der Geschichte der Globalisierung und der Kulturkon-
takte des 20.Jahrhunderts starker einbezogen werden. Auf der kulturanthropologischen
Analyseebene bedeutet dies, das Handeln der individuellen Akteurinnen und Akteure,
also der Missionare, Missionsschwestern, Reiseleiter und schweizerischen Reisenden, an
konkreten Orten, in diesem Fall in den Missionen und in den Entsendungsldndern, zu
untersuchen.

Missionare und Missionsgesellschaften préigten iiber ihre Berichterstattung in Wort und
Bild und mit der Erfindung filmischer Verfahren auch in bewegten Bildern'® nachhaltig die

10 HABERMAS, Mission 11 HABERMAS/HOLZL, Mission 15 John COMAROFF/Jean COMA-
(Anm. 9), 630f; Rebekka HABERMAS / (Anm.10),13. ROFF, Of Revelation and Revolution.
Richard HOLZL, Mission global — 12 HABERMAS, Wissenstransfer Vol.1: Christianity, Colonialism,
Religiése Akteure und globale Ver- (Anm.s5). and Consciousness in South Africa,
flechtung seit dem 19.Jahrhundert, 13 Ebd., 258. Chicago 1991, off.

in: DIESS. (Hg.), Mission global. Eine 14 HABERMAS/HOLZL, Mission 16 Vgl.zu Filmen, die von Missiona-
Verflechtungsgeschichte seitdem (Anm.10),15; Richard HOLzL/Redak- ren produziert wurden, beispielsweise:
19.Jahrhundert, Koln 2014, 9-28. tion, Editorial. Soziale Mission, in: Norbert WEBER, Im Land der Morgen-

WerkstattGeschichte 57 (2011) 3-7. stille. Korea, Korea 1925.
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Vorstellung von Landern des globalen Siidens in ihren Heimatldndern in Europa und Nord-
amerika. Eine wichtige Rolle in diesem Wissenstransfer spielten bis in die 1960er Jahre die
von Missionsgesellschaften herausgegebenen Zeitschriften,'” wie sie im 19. Jahrhundert auf-
kamen und im Neue Welt-Bott der Jesuiten im 18. Jahrhundert einen prominenten Vorldufer
hatten.!® Die Senderichtung der Missionszeitschriften war unidirektional. Die Missionare
und Missionarinnen berichteten in ihren Beitrdgen vornehmlich tiber ihre Erlebnisse in der
Mission, die Ausbreitung des Christentums und iiber die Lander und Kulturen, in denen
sie sich bewegten. Scheinbar selbstverstindlich nahmen sie die Rolle von Reprisentanten
bzw. Reprasentantinnen und Vermittlern bzw. Vermittlerinnen der jeweiligen kulturellen
Kontexte ein, in denen sie arbeiteten. Gleichzeitig informierten sie die Leserinnen und Leser
in ihren Heimatldndern aus der Sicht der jeweiligen Missionsgesellschaft.!® Die Missions-
zeitschriften erméoglichten jedoch keine direkte Begegnung mit anderen Kulturen, so finden
sich kaum Beitrége, die von lokalen Vertreterinnen oder Vertretern selbst verfasst wurden.
Gleichzeitig durchliefen die Text- und Fotobeitriage einen mehrstufigen Redaktionsprozess.
Die Herausgabe unterlag kirchlichen Zensurbestimmungen, die eingesandten Texte und
Bilder wurden nicht selten von den Redaktionen in Europa iiberarbeitet.?

4 Historischer Kontext:
Die katholische Mission im Umbruch

Ein Blick in die Geschichte der katholischen Kirche in der Schweiz zeigt, dass die Schweiz
kontinuierlich Missionare und Missionsschwestern entsandte, die Ordensgemeinschaften
wie den Kapuzinern oder Schwesterngemeinschaften wie den Ingenbohler Schwestern
angehorten. Nach dem Ersten Weltkrieg wurde das erste Seminar fiir angehende Missions-
priester in der Schweiz gegriindet. Im Vergleich zu anderen west- und zentraleuropdischen
Landern waren die Missionsbemiithungen unter unterschiedlichen in diesem Bereich titigen
Akteuren jedoch wenig koordiniert.*"

Im Kontext einschneidender weltpolitischer Veranderungen erfuhr der Missionsgedanke
zwischen dem Zweiten Weltkrieg und dem Zweiten Vatikanischen Konzil einen massiven
Aufschwung. Fiir die Schweiz bestand die Sondersituation, dass das Land zu den wenigen
Landern West- und Zentraleuropas zdhlte, die zu keiner Zeit eine auf den Erwerb von
Kolonien abzielende Politik betrieben hatten oder Kolonien verwalteten, sondern sich
distanziert zu solchen Bestrebungen verhielten. Auch war sie nicht aktiv in die Weltkriege
involviert und stand daher nicht vor der Aufgabe eines Wiederaufbaus, der personelle,
finanzielle und materielle Ressourcen an den Binnenmarkt band. Intensive Aktivitaten und

17 Felicity JENSZ/Hanna ACKE (eds.),
Missions and Media. The Politics of
Missionary Periodicals in the Long
Nineteenth Century, Stuttgart 2013.
18 Renate DURR, Der »Neue Welt
Bott« als Markt der Informationen, in:
Zeitschrift fUr Historische Forschung
34 (2007) 441-464; Galaxis BORJA
GONZALEZ, Jesuitische Bericht-
erstattung Uber die Neue Welt. Zur
Veroffentlichungs-, Verbreitungs-
und Rezeptionsgeschichte jesuitischer
Americana auf dem deutschen Buch-
markt im Zeitalter der Aufklarung,
Géttingen 2011.

19 JENSZ/ACKE (eds.), Missions
(Anm.17), 9.

20 Ebd.,15.

21 Urs ALTERMATT/Josef WIDMER,
Das Schweizerische Missionswesen im
Wandel. Strukturelle und mentalitats-
massige Verdnderungen im schweize-
rischen Missionswesen 1955-1962,
Immensee 1988, 7f.

22 Ebd.,10ff.

23 Lotta SUTER, In aller Welt zu
Haus. Al Imfeld — eine Biographie,
ZUrich 2005,

24 Erwin GATZ, Art. Deutschland 11,
Gegenwart, in: LThK?, Bd. 11, 150-153.

25 Joachim SCHMIEDL, Weltmission
und religiése Orden im 19. und
20.Jahrhundert. Trends und Deutun-
gen im Spiegel der Forschungen,

in: Historisches Jahrbuch 129 (2009)
479-500.

26 ALTERMATT/WIDMER, Das
schweizerische Missionswesen
(Anm. 21), 29.

27 Alois STEINER, Schweizerischer
Katholischer Volksverein (SKVV), in:
Historisches Lexikon der Schweiz
(HLS). (URL: http://www.hls-dhs-dss.
ch/textes/d/D17381.php).
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massive Anstrengungen wurden nach dem Zweiten Weltkrieg in der Schweiz unternommen,
um die auswiértige Mission breiter im Bewusstsein der Katholiken und Katholikinnen
zu verankern und die Werbebemithungen und Spendenaufrufe besser untereinander zu
koordinieren.?? Hierbei spielten in dieser Zeit auf iiberditzesaner Ebene organisierten Mis-
sionsausstellungen eine grof3e Rolle. Junge Missionstheologen wie etwa Walbert Bithlmann
OFMCap (1916-2007) waren bestrebt, Laien Moglichkeiten zu erdfinen, sich fiir die Mission
zu engagieren. Theologisch gesehen erhielten diese Bemithungen durch das Zweite Vatika-
nische Konzil, auf dem das Verhaltnis zwischen Klerikern und Laien neu gedacht wurde,
einen starken Schub und konnten sich auch auf die Neubestimmung des Verhiltnisses
zwischen Kirche und Welt berufen, die durch das Konzil vorgenommen wurde.

Ende der sechziger Jahre drehte innerhalb der katholischen Kirche der Schweiz der Wind
hinsichtlich des Themas Mission. Nicht nur die frithere und aktuelle Missionspraxis und die
enge Verkniipfung christlicher Mission mit kolonialen Bestrebungen und eurozentrischem
Denken wurde einer Kritik unterzogen, sondern christliche Missionsbestrebungen wurden
vor dem Hintergrund einer Neubewertung nichtchristlicher Religionen generell in Frage
gestellt. Diese Kritik wurde auch von Autoren und Autorinnen vorgetragen, die zuvor
selbst als Missionare tatig gewesen waren, wie beispielsweise von Al Imfeld (1935-2017),
fritheres Mitglied der SMB,** wihrend zugleich auch nach neuen Wegen missionarischen
Engagements und neuen Zugiangen zum Thema Mission gesucht wurde, wie dies das Bei-
spiel des bereits erwdhnten W. Bithlmann zeigt. Zeitgleich wurden Formen des klassischen
Ordenslebens auch innerkirchlich verstarkt in Frage gestellt und stief}en zunehmend auf
Ablehnung und Unverstandnis. Personell driickte sich dies darin aus, dass die Zahl der
Neueintritte in die Ordensgemeinschaften, die klassischerweise die Missionsschwestern
und Missionare stellten, stark zuriickgingen und viele Mitglieder, insbesondere auch in der
Mission tétige oder fiir diese bestimmte, in diesen Jahren ihre Gemeinschaften verlieflen.?*
Diese Krisensituation wurde nicht nur intern wahrgenommen, sondern pragte auch den
externen Blick auf Mission und Missionsgesellschaften.?

Hinzu kam, dass die Schweiz seit den frithen 1960er Jahren eine offizielle staatliche
Entwicklungspolitik startete und Programme zur Entwicklungshilfe fiir Lander des globalen
Siidens auflegte.?® Kirchliche Akteure und Akteurinnen verloren damit ihre Monopol-
stellung im Feld der Entwicklungshilfe, auch wenn sie {iber einen gewissen Know-how-
Vorsprung und ein etabliertes Kontaktnetzwerk verfiigten.

5 Der SKVV als Laienverein und
der Reisedienst Viatours

Der SKVV, dessen Reisedienst die hier thematisierten Fernreisen organisierte, ist ein
schweizerischer Verein katholischer Laien, der Anfang des 20. Jahrhunderts gegriindet wurde.
Katholische Laien hatten schon am Ende des 19. Jahrhunderts begonnen, sich in der Schweiz
auch auf iiberdiézesaner Ebene zu organisieren. 1904 hatte sich aus dem Zusammenschluss
des Schweizerischen Katholikenvereins, der wiederum der Nachfolger des Piusvereins war,
mit dem Verband der Manner- und Arbeitervereine und der Féderation des cercles et sociétés
de la Suisse romande der Schweizerische Katholische Volksverein gebildet. Der SKVV leistete
kirchlich religiose und kulturelle Bildungsarbeit. Unter anderem organisierte er die schweiz-
weiten Katholikentage sowie Wallfahrten. Allerdings war der SKVV als Laienvereinigung
zunachst von kirchlicher Seite stark umstritten. Bis in die1930er Jahre bestanden Unklarheiten
tiber Kompetenzbereiche und kirchliche Anerkennung der Aktivititen des Vereins.?”
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Der Reisedienst des SKVV richtete sich an katholische Laien. Seit den 1920er Jahren bot
er Wallfahrten, Bildungsreisen und auch Erholungsreisen wie Badeurlaube an. Als Folge
der schweizerischen Romwallfahrt anlisslich der Heiligsprechung des Schweizer Landes-
patrons Bruder Klaus im Jahre 1947 wurde der »Reisedienst der Schweizer Katholiken«
durch den SKVV zunehmend ausgebaut. Als auch sikulare Reiseziele, insbesondere soge-
nannte Gesellschaftsreisen in das Programm Aufnahme fanden, wurde die Zeitschrift des
SKVV Der Rompilger. Erinnerungsschrift und Mitteilungsblatt fiir Rompilger im Jahr 1952 in
VIA umbenannt. Zentraler Bestandteil der Publikation bildete nun die Prasentation der
Reiseangebote. Neben diesen enthielt sie in den ersten Jahren weiterhin religios-besinnliche
Texte, die insbesondere das Thema Wallfahrt und Pilgerschaft aufgriffen.

Seit den 1960er Jahren nahm der Reisedienst innerhalb des SKVV eine zunehmend
wichtigere Rolle ein. Dies beruhte auf organisatorischen Verdnderungen innerhalb der
katholischen Kirche der Schweiz, die dazu fithrten, dass Aufgabenfelder, des SKVV zuneh-
mend von anderen Organisationen beansprucht und besetzt wurden.?® Im Jahr 1966 wurde
der Reisedienst SKVV in VIATOURS umbenannt. Mit dem gleichzeitig entworfenen Signet
schritt die Professionalisierung und internationale Positionierung des Reisedienstes SKVV
als Reiseveranstalter auf dem Tourismusmarkt voran. Wahrend zu Beginn die Ausrichtung
auf Schweizer Katholiken und Katholikinnen als Zielgruppe etwa durch den Zeitschriften-
titel Rompilger deutlich zum Ausdruck gekommen war, riickte diese konfessionelle Aus-
richtung bis zur Einstellung des Reisedienstes Mitte der 1980er Jahre zunehmend in den Hin-
tergrund. Die religiosen Textpassagen in der Zeitschrift VIA wurden zusehends ausgediinnt.
In den letzten Ausgaben von 1980 bis 1983 waren schliefllich nur noch die einzelnen Reisen
in Form von Anzeigen angezeigt. Aus der Zeitschrift Rompilger wurde ein Reiseprospekt,
der unter dem Signet Viatours-Reisen im Jahr 1983 attraktive » Ferien- und Reiseziele« anbot.

6 Missionsstationen als Infrastruktur
touristischer Erschliefflung

Das missionstouristische Reiseprogramm der Viatours setzte in den Jahren 1971 und 1972
ein. Als Ausgangspunkt und Anlaufstellen dienten Missionsstationen weltweit, in denen
Schweizer und Schweizerinnen titig waren. Bei Planung und Umsetzung der Reisen stiitzten
sich die Reiseveranstalter des SKVV mafigeblich auf die Infrastruktur der Missionen und
deren Kontakte vor Ort.

Die ersten Reisen fithrten nach Ost- und Westafrika. Ab 1976 nahm Viatours asiatische
Lander in das Programm. Es handelte sich dabei um Reisen nach Japan, Indonesien und
Taiwan. Spater folgten auch Reisen nach Madagaskar. Die diesbeziigliche Ankiindigung im
Jahr 1981 zeigt, wie sich der Reisedienst positionierte, indem er zugleich ein ferntouristisches
wie auch ein katholisches Reiseangebot préisentiert:

»Madagaskar, der Inselstaat vor Siidostafrika, ist ein touristisch noch beinahe uner-
schlossenes Land. Trotzdem haben wir schon 1978 eine Reise dorthin organisiert,

28 Markus RIES, Schweiz. I11. Kirche 30 Simone ABRAM/Jacqueline 31 Anton ROOSLI, Interview vom
u.Theologie in der Gegenwart, in: WALDREN, Introduction. Tourists 31.Mai 2016.

LThK3, Bd. IX, 343-345. and Tourism — Identifying with People 32 VIA Mitteilungsblatt VIATOURS
29 Anton ROOSLI, Madagascar and Places, in: DIESS./Donald V.L. Reisedienst SKVV Nr.9 (1966) bis
13.-29.Juli 1981. Viatours Reisedienst. MACLEOD (eds.), Tourists and Tourism.  Nr.32 (1979).
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hauptsichlich zum Besuch der Schweizer Patres und Schwestern in der Diodzese
Morombe. [...] Gerade weil in diesem Land die grossen internationalen Touristenstrome noch
weitgehend unbekannt sind, ist das Reisen umso interessanter, aber auch anstrengender. «*°

Der Reisedienst Viatours betonte, auf den von ihm angebotenen Fernreisen zu
Schweizer Missionaren und Missionsschwestern Neues, d.h. bisher »Ungesehenes« und
»Authentisches« zu prasentieren, was typischen Mustern touristischer Werberhetorik
entspricht.*® Anton R$osli hob in den Interviews die Erschlieung des Neuen hervor, das
durch die Missionare und Missionsschwestern als Kontaktpersonen erméglicht wurde:

»Das war etwas vom Interessantesten. Weil damals, in diesen Jahren, den frithen 7oer
Jahren war Madagaskar touristisch noch vollig unerschlossen. Ich habe zum Beispiel in
Tananarive im Bett des dortigen Bischofs geschlafen, weil es kein Hotel gab. «*!

Preislich bewegte man sich im gehobenen Segment. Die Reisen dienten dem finanziellen
Gewinn des SKVV, wurden organisiert in Kooperation mit der Swissair und entsprachen
hinsichtlich der Unterbringung so weit als moglich gehobenen touristischen Standards.
Dies schlug sich auch in den Gesamtreisekosten nieder, die sich zwischen 4000 und 5000
Schweizer Franken bewegten.*>

Schon die ersten Afrikareisen Anfang der 1970er Jahre umfassten sowohl bisher touristisch
unerschlossene wie touristisch erschlossene Reiseziele. Fiir die nahere Ausarbeitung und
Leitung der beiden ersten Reisen konnte die Viatours den damals schon prominenten Mis-
sionstheologen W. Bithlmann gewinnen. Urspriinglich sollte die erste Reise nach Afrika
schon im Jahr 1970 angeboten werden. Aufgrund anderer Verpflichtungen W. Bithlmanns
musste sie jedoch auf den Sommer 1971 verschoben werden.?® A. R6sli berichtet iiber die
Planung der ersten Afrikareisen:

»Und angefangen hat das mit Afrikareisen. Mit dem damaligen Missionsproku-
rator [...]. Das war Pater Dr. Bihlmann, ein Kapuziner. Mit dem habe ich die erste Reise
nach Afrika mitgemacht, und dann die folgenden Reisen hat er selbst geleitet alleine, und
als er dann versetzt wurde, hat der Sekretér des schweizerischen Katholischen Missionsrates,
das war Dr. Erich Camenzind, diese Reiseleitungen itbernommen. «**

W. Bithlmann bot sich als Reiseleiter fiir die Afrikareisen, und ihre inhaltliche Ausgestaltung
in mehrfacher Weise an. Er hatte als Missionar am Ende der Kolonialzeit in Tansania gear-
beitet und galt schon in den spaten 1960er Jahren als einer der profiliertesten Schweizer Mis-
sionswissenschaftler, der in seinen theologischen Uberlegungen von seinen Afrikaerfahrungen
ausging. Gleichzeitig zeigte er ein starkes Interesse daran, seine Gedanken zu einem im Geist
des Konzils erneuerten Missionsverstindnis in die Gemeinden hinein zu vermitteln.>

Afrika war der Kontinent, der in der allgemeinen Wahrnehmung der Europder und
Européerinnen in besonderer Weise mit Mission und Entwicklungshilfe assoziiert wurde.®
Diese Einschatzung Afrikas trifft nach U. Altermatt und J. Widmer auch auf die Schweiz
zu.*” Die Organisatoren und Organisatorinnen richteten das Reiseangebot zunachst auf zwei
Zielgruppen aus. Sie wandten sich an die Angehorigen der im Ausland tatigen Schweizer
Missionare und Missionsschwestern und an Laien, die an der Missions- und Entwick-
lungshilfethematik interessiert waren.*® Fiir die Zielgruppe der Berufstitigen, wobei man ins-

33 Eugen VOGT, Die geplante 35 Anton ROTZETTER, In Memoriam 36 SIEVERNICH, Die christliche
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besondere Lehrerinnen und Lehrer im Blick hatte, wurden die Reisen in die Sommerferien
gelegt. Letztlich erwiesen sich insbesondere Pfarrer, deren Angehorige, weitere Kirchen-
angestellte und ledige Lehrinnen®® als Kunden des Reiseangebotes.

Zentrales Ziel der Reisen waren Einrichtungen schweizerischer Missionsorganisationen
und Einsatzorte von schweizerischen Missionsschwestern und Missionaren. In den Reise-
programmen wurden Kapuziner (OFMCap), Benediktiner (OSB), Steyler Missionare (SVD),
Missionare von der Heiligen Familie (MSF), die Missionsgesellschaft Betlehem (SMB) und
Menzinger Schwestern beriicksichtigt. Einrichtungen der Mariannhiller Missionare (CMM),
einer Missionsgesellschaft, die zahlreiche Mitglieder aus der Schweiz zéhlte, bildeten jedoch
nie das Ziel einer Reise, so Anton Roosli.*?

In ihrem Aufbau waren die Reisen auf eine Dauer von circa drei Wochen angelegt, somit
konnten sie problemlos in die Schweizer Sommerferien integriert werden. Es waren der
missionarische Teil der Reiseziele und die 6rtlichen Kontaktpersonen, die diesen Reisen
ein eigenes Profil gaben, das sich absetzte von sikularen Rundreiseangeboten auf der einen
und dem Wallfahrtstourismus auf der anderen Seite.*! Vor Ort titige Missionare iiber-
nahmen die Leitung der Reisegruppen. Sie zeigten den Reisenden die Missionsstationen,
von ihnen gefiihrte Kirchen, Krankenhauser und Schulen und weitere Einrichtungen. Auch
Einrichtungen in sdkularer schweizerischer Tragerschaft wurden von den Missionaren vor
Ort in das Programm integriert. Anton R66sli umschreibt dies in folgender Weise:

»Wenn der zustindige Pater das empfohlen hat, haben wir das angeguckt. Fiir mich war
das Pridikat katholisch fakultativ fiir Entwicklungshilfe. «*

Dieser Zugang zeigt sich beispielweise in der Fotografie, die einheimische Mitarbeiter
an der Bandsdge eines Sdgewerkes in Yaounde zeigt (Abb.1). Die sich hier spiegelnde Ein-
schitzung erscheint nicht untypisch fiir die Diskurse um das Verhaltnis zwischen Entwick-
lungshilfe und Mission unter Deutschschweizer Katholikinnen und Katholiken zu damaliger
Zeit, wie die Untersuchung J. Biegers zeigt.*?

Eine enge Verkniipfung des Entwicklungshilfegedankens mit dem Missionsgedanken
wird deutlich, wie sie sich in den 1960er Jahren in der katholischen Kirche und den
evangelischen Landeskirchen vollzog.** Dies spiegelt zudem den Bezug zu der vom Zweiten
Vatikanischen Konzil geforderten Offenheit fiir die Zusammenarbeit mit allen Menschen
guten Willens wider, wie sie in der Pastoralkonstitution Gaudium et spes formuliert ist.*>

Religiose Inhalte in Form von speziell fiir die Reisegruppe gestalteten liturgischen Hand-
lungen standen nicht im Vordergrund der Reiseplanungen und der Reisen.

Der offene Umgang mit dem Thema des Besuchs von Gottesdiensten und dem Vollzug
anderer Frommigkeitspraktiken zeigt sich auch in der Broschiire zu der Indonesien-Reise
von 1977:

»Sa. 16. Juli Juli: Singapore - Medan. Nach dem Friihstiick Transfer zum Flughafen. Flug
nach Medan. Transfer zum Hotel. Nachmittags Stadtrundfahrt. Kontakt mit Schweizer
Kapuzinern, Gottesdienst-Gelegenheit. So. 17.Juli Medan-Prapat. Nach dem Friihstiick
Fahrt nach Prapat. Nach Mdglichkeit Besuch von Missionsstationen, die am Weg liegen. «*¢

39 Lehrerinnen bezogen fiir die 40 ROOSLI, Interview (Anm.34). 42 ROOSLI, Interview (Anm.34).
damalige Zeit einen relativ hohen 41 Glinter LANCZKOWSKI, Die Heilige 43 BIEGER, Mission (Anm. 4).

Lohn. Lohngleichberechtigung wurde Reise. Auf den Wegen von Gottern 44 Ebd.,17ff; Hans-Werner GEN-

in vielen Teilen der Schweiz schon in und Menschen, Freiburg i.Br. 1982, SICHEN, Missionswissenschaft als

den 1960er Jahren eingeflhrt. Lehre- 117ff; Michael STAUSBERG, Religion theologische Disziplin, in: Karl MULLER
rinnen waren haufig ledig, da sie bei und moderner Tourismus, Berlin (Hg.), Missionstheologie. Eine Ein-
einer Heirat bis in die 1960er Jahre 2010, 40ff. fUhrung, Berlin 1985, 1-144.

hinein ihre Festanstellung verloren
hatten.




Der Missionstourismus des Schweizerischen Katholischen Volksvereins 271

Der Kontakt und die Gesprachsmoglichkeiten mit Missionaren werden hervorgehoben,
der Besuch eines Gottesdiensts bleibt optional (»Gottesdienst-Gelegenheit«).

A. Roosli stellt im Interview fest, dass religiose Inhalte von Seiten der Reiseplaner kein
zentraler Reiseinhalt gewesen seien. Er erginzt jedoch:

»Aber wenn wir auf einer Missionsstation waren und die Mission hat einen Gottesdienst
gehabt, zum Teil extra wegen uns oder mit uns, da waren wir natiirlich dabei. Das ist klar. «*”

Die Gottesdienste wurden von den Reiseteilnehmerinnen und Reiseteilnehmern nur in
wenigen Ausnahmefillen mitgestaltet. A. R66sli merkt hierzu an:

»Du kannst ja nicht mitsingen, die Melodien waren fremd und so. Aber man war da und
hat mitgekniet und ist mit aufgestanden je nachdem. «*8

Er erginzt, dass die Reisegiste keine Fiirbitten vorgetragen hétten und die mitreisenden
Priester selten gepredigt und konzelebriert hatten, da die Gottesdienste in den Missions-
stationen »sowieso in Lokalsprache gehalten [wurden]«.*

Es zeigt sich in diesem Punkt, dass die Reisen nicht als religiése Reisen im Sinne einer
Wallfahrt angelegt waren, sondern dass die vom Konzil beschlossene religiose Gewissens-
freiheit in das Reiseprogramm eingeschrieben war.

Die Organisatoren der Reisen waren bestrebt, Begegnungen mit der lokalen Bevolkerung
zu ermoglichen, wobei diese iiber die kirchlichen Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen vor Ort
gefiltert wurden. Diese Begegnungen vollzogen sich nicht nur iiber die Gottesdienste auf
den Missionsstationen, sondern auch tiber den Besuch lokaler Feste und Brauche. Anton
Ro0osli formuliert dies so: Es sollte die Moglichkeit geboten werden, »hinter die Kulisse [zu]
schauen« und in Orte zu kommen, »wo man als normaler Tourist nicht hereinkommt«.>

Neben den Missions- und Entwicklungseinrichtungen beinhalteten die Reisen sékulare
touristische Ausflugsziele, wie Bau- und Naturdenkmiler sowie Statten nichtchristlicher
Religionen wie buddhistische und hinduistische Tempel. Auf grofles Interesse bei den
Reisenden stieflen die Nationalparks mit ihren Mdglichkeiten fiir Fotosafaris. Anton R69sli
fasst dies in die Worte:

»In Kenia waren neben den missionarischen Sehenswiirdigkeiten vor allem die Tiere
eine Attraktion fiir die Reisenden, die Parks und auch die Landschaften. «*!

Entsprechend dieser Einschatzung des Interesses der Reiseteilnehmerinnen und Teil-
nehmer, die sich auch an allgemein touristischen Mustern orientierten, finden sich im Foto-
bestand zahlreiche Fotografien, die wihrend Fotosafaris angefertigt wurden. Als Beispiel
mag eine Fotografie von Lowen aus dem Tsavo Nationalpark dienen (Abb. 2).

Mit diesen Reisezielen, aber auch durch die ErschlieSung neuer Zielgebiete, wurde das
Reiseprogramm Teil der wachsenden internationalen Tourismusindustrie. Das Gesamt-
angebot wurde von der Viatours zusammengestellt, auch wenn den Missionaren und
Missionsschwestern vor Ort eine wichtige Funktion bei den Planungen und der Durch-
fithrung einer Reise zukam. Uber die Planungen berichtet Anton Rosli:

»Ich habe mich zuerst informiert, welche Schweizer Missionsgesellschaft hat wo ihre
missionarischen Niederlassungen. Und dann habe ich mich rumgeschaut, mit wem konnte
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ich da Kontakt aufnehmen. Und das ging meist iber die zustdndige Missionsprokura des
Ordens. Jeder Orden hat einen Missionsprokurator oder wie sie das dann immer nennen.
Und das sind die Leute, die wirklich wissen, was hinter der Kulisse lauft.«*>

Nachdem von den Missionsprokuren Kontaktadressen in den Destinationslandern mit-
geteilt worden waren, kontaktierte das Reisebiiro die Missionare und Missionsschwestern,
die sich auf einer logistisch moglichen Reiseroute befanden. Das Reisebiiro fragte die
Angeschriebenen an, ob Besuch und Betreuung moglich seien. Wenn dies der Fall war,
wurden die Personen vor Ort gebeten, die Unterbringung und das jeweilige touristische
Programm zu organisieren. Von einer solchen Reiseplanung zeugt ein Antwortbrief vom
8.April 1976 des Missionars P. E. Uebelmann SMB auf Anfrage Anton Ro6slis hinsichtlich
eines Aufenthaltes in Morioka, Japan:

»Fahrzeuge fiir Besichtigungen und Ausfliige lassen sich auch kurzfristig besorgen, sei
es ein Bus oder Fahrzeuge von Missionaren. [...] Es [Ich?] weiss nicht ob an diesem Tag
der Ausflug zu den »Eight Immortal Caves« geplant ist. Das wire giinstig. Es liesse sich fiir
Interessenten damit auch eine Gottesdienst Gelegenheit in einer Ureinwohnergemeinde
verbinden. «*?

Lukas Stoffel, der damalige Regional der SMB, teilte Anton Ro6sli am 10. Juni 1976 in
einem Brief beziiglich der Reiseplanung folgende Uberlegung mit:

»Sie kimen am Freitag nachmittags in Hanamaki Flugplatz an und wiirden direkt in
dieses Regionalhaus gefiihrt per Bus ca.1 Stunde. Nachtessen und iibernachten hier. Am
Abend zusammensitzen mit den Missionaren von Morioka: 7 Mann. Samstag Besichtigung
von Morioka unter Fithrung von Hrn Thoma. Kath. Kirchen, Schulen, Kloster und anderes.
Sonntag Messe hier in der Pfarrkirche, dann mit Bus gegen Norden Besichtigung von
»Kanan no Sono« (Anstalt fiir »unterlichtete« Kinder von Protestanten und Kathol. gemein-
sam gegriindet) Besuch einer kleinen Missionsstation (Fukuoka Miss. Hr. Sturm) weiter
Besuch in Kuji (Miss. Station von Hrn. Thoma) und Uebernachten in einem Hotel an der
Kiiste. Montag Fahrt der Kiiste entlang bis Miyako, Besichtigung der Kirche und bes. des
Kindergartens.«**

Die beiden Briefpassagen zeigen beispielhaft auf, wie sich die Interaktion zwischen
dem Reisedienst des SKVV und den Missionaren und Missionsschwestern in den
Destinationsldndern gestaltete. Die Missionare wurden von Seiten des Reisebiiros als
touristische Dienstleister eingebunden. Sie iibernahmen weite Teile der Reiseplanung und
Organisation vor Ort. Der Reisedienst der SKVV konnte hierdurch von der Ortskenntnis
der Missionare und Missionsschwestern profitieren. Diese Ortskenntnis bestand nicht
nur im Wissen um die touristisch interessanten Orte, sondern auch in der Kenntnis der
Infrastruktur und in der Féhigkeit, als » Tiiroffner« zu dienen fiir Orte oder lokale Feste,
die sonst fiir Reisende nicht ohne weiteres zuganglich waren. Indem P.E. Uebelmann
die Begegnung mit einer » Ureinwohnergemeinde« »anbietet«, wird deutlich, dass ihm
die Nachfrage nach der »authentischen Erfahrung« lokaler Kulturen bekannt ist und er
dieser Erwartung entsprechen will. Auf den Reisen nach Indonesien wurde 1977 und 1979
der Besuch eines penti-Festes bei der Bevolkerungsgruppe der Manggarai auf der Insel
Flores in das Programm integriert. Wéhrend der Teilnahme am penti-Fest fotografierte
A. Rosli. Eines der Bilder zeigt die Ubergabe eines Hahns als Geschenk an die Vorsteher
des Rituals (Abb. 3).
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Bei solchen Anlassen durchbrachen diese Reisen Strukturen des colonial knowledge, indem
festgedachte Grenzen zwischen Kulturen durchbrochen wurden und die européischen
Reisenden die Rolle von Gisten einnahmen, die sich durch das rituell geforderte Uber-
reichen von Geschenken, die als Opfergaben dienten, in das Ritualgeschehen eingliederten.
Sie traten somit in ein Ritualgeschehen ein, dessen Verlauf in den Handen der indigenen
Amtstrager und Amtstragerinnen lag. Die systematische Einbindung der schweizerischen
Missionseinrichtungen als touristische Infrastruktur und Missionare und Missionsschwes-
tern als Wissensvermittler und Wissensvermittlerinnen bildete das Alleinstellungsmerkmal
der Reisen der Viatours im Tourismus. Arbeitsstitten und Projekte der Missionare und
Missionsschwestern waren Besuchsziele. Zugleich wurde ihnen eine mehrfache Funktion
als Ansprechpartner und Kulturvermittler sowie Tiiroffner zu personlichen Begegnungen
und zu ansonsten unzuganglichen Orten und Anlédssen zugewiesen. Es waren diese mehr-
fachen Dienstleistungen der Missionare und Missionsschwestern vor Ort, die den Charakter
der Reisen der Viatours bestimmten.

7 Missionare und Missionsschwestern
als cultural brokers

Wie im vorangegangenen Abschnitt dargelegt, iibernahmen Missionare und Missions-
schwestern vor Ort die Feinabstimmung des Reiseprogramms und wirkten als Reisefiihrer.
Hierbei traten sie sowohl mit den Reisenden als auch mit der lokalen Bevolkerung in Inter-
aktion und nahmen eine vermittelnde Rolle zwischen den beiden Gruppen ein.

Thre Rolle war zentral, da eine direkte Kommunikation zwischen den Reisenden aus der
Schweiz und der lokalen Bevolkerung schon aufgrund der Sprachbarriere in vielen Féllen
erschwert bzw. unmoglich war. Die Missionare und Missionsschwestern vor Ort spielten
insbesondere bei den Reisen in Asien durch ihre Sprachkenntnisse eine ausschlaggebende
Rolle. Dank diesen konnten die Reisenden im Rahmen des Reiseprogramms Begegnungen
mit der lokalen Bevolkerung und ihrer Kultur erleben.

Anton Ro6sli formulierte riickblickend {iber seine Kontakte mit Missionaren und lokaler
Bevolkerung nach den Reisen:

»Ich habe eigentlich kaum mit einem Einheimischen seit damals Kontakt gehabt. Mit
Missionaren schon, also Missionsschwestern, aber mit Einheimischen eigentlich nicht. Ist
vielleicht meine Schuld, ich weiss es nicht.«>>

Die Begegnung mit den Missionaren und Missionsschwestern stand im Mittelpunkt. Von
einer solchen Begegnung zeugt das Foto, das ein gemeinsames Abendessen mit Ingenbohler
Schwestern in Taiwan zeigt (Abb.4). Begegnungen mit Menschen vor Ort waren Teil
der Kontexterfahrung der Missionsstation, der »authentischen Reiseerfahrung« und des
Erlebens der Missionsarbeit.

In den Reisedestinationen konnten die Reiseteilnehmerinnen und —teilnehmer - ver-
mittelt iber die Missionare und Missionsschwestern — auch lokale religiése Kultur
kennenlernen erleben. Der Besuch des penti-Festes auf der indonesischen Insel Flores
stellt hierfiir ein Beispiel dar, bei dem es sich nicht um eine folkloristische Inszenierung
handelte. Gleichzeitig stellt sich die Frage, ob hier Begegnungen mit der lokalen
Bevolkerung im Vordergrund standen, oder ob es doch eher um ein touristisches Erleben
des Rituals oder der Feierlichkeiten ging, das primiar das exotische Arbeitsfeld der
Missionare und Missionsschwestern den Reiseteilnehmerinnen und Reiseteilnehmern
erfahrbar machen sollte.
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In dieses Erleben des Arbeitskontextes der Missionare und Missionsschwestern fiigt
sich fur die Reisenden der Besuch von christlichen Gottesdiensten ein, die Missionare
in sogenannter inkulturierter Form feierten, wie auf den im Anhang gezeigten Bildern
(Abb. s, 7). Die Missionare in Taitung, Taiwan, tragen liturgische Gewéander, die an die
traditionelle lokale Kleidung angepasst ist. Deren Bedeutung wird dadurch betont, dass
die einheimischen Gottesdienstbesucher ebenfalls lokale Bekleidung tragen.

Da von Seiten der die Gottesdienste leitenden Missionare einerseits festgelegt wird, was
als lokales Kulturgut in den Gottesdienst integriert werden kann, und andererseits, was den
Reisenden dann in dem jeweiligen Gottesdienst prasentiert wird, nehmen die Missionare
und Missionsschwestern in diesem Punkt wiederum im Sinne von R. Habermas und
R. Hélzl die Rolle der cultural brokers ein.>® Die Missionare stellten die Schnittstelle dar,
iber die sich die Reisegruppe und die lokale Bevolkerung begegneten. In ihren Hianden
lag beispielsweise die Vermittlung der Umgangsformen und Verhaltensweisen, so etwa bei
dem Besuch des penti-Festes.

8 Selbstinszenierung und Fundraising

Die Missionare und Missionsschwestern traten einerseits als kulturvermittelnde und
touristische Dienstleister auf. Gleichzeitig gab dies ihnen und den Missionsgesellschaften
die Moglichkeit, Offentlichkeitsarbeit und Fundraising zu betreiben. Mit Hilfe des Reise-
programms steuerten die Missionare und Missionsschwestern die Begegnung der Reisenden
mit der Missionsarbeit und der lokalen Bevolkerung. Dadurch, dass sie die Zugange schufen
und Begegnungen erméglichten, vermochten sie das Bild, das sich die Reiseteilnehmer und
Reiseteilnehmerinnen von Mission machten, zu beeinflussen.

Bei der Besichtigung der Einrichtungen der Missionsmitarbeiter vor Ort wurde auf
bereits geleistete Spenden aus der Schweiz verwiesen. Anton R66sli berichtet, dass von den
Missionaren oder Missionsschwestern bei den Fithrungen beispielsweise gesagt wurde, »das
ist vom Fastenopfer bezahlt und das ist von der Caritas bezahlt und so weiter«.>”

Es wurden gezielt Einrichtungen wie Krankenhduser und Erziehungs- und Schul-
einrichtungen fiir Kinder zur Besichtigung ausgewihlt, bei denen anzunehmen war, dass
eine Begegnung mit diesen Einrichtungen sich positiv auf das Spendenaufkommen aus-
wirken wiirde. In dieser Hinsicht war der Besuch einer von Missionsschwestern getragenen
Geburtsstation in Dar-es-salam wihrend der Ostafrikareise im Jahr 1972 eine ideale Wahl,
da diese Einrichtung die zwei zentralen Spendenmotive medizinische Versorgung und Hilfe
fur Kinder miteinander verband.

Die besuchte Geburtsstation und das in Abbildung 6 gezeigte Bild weisen auf eine
Kontinuitét in der Berichterstattung und den Illustrationen in Missionszeitschriften, wie sie
seit dem 19. Jahrhundert von katholischen Missionsgesellschaften in der Schweiz vertrieben

56 HABERMAS/HOLZL, Mission 59 Marcel DREIER, »Europdisch 60 Lothar KASER, Fremde Kulturen.
(Anm.10),17. gebdren«. Katholische Mission, Mut- Eine EinfUhrung in die Ethnologie,
57 ROOSLI, Interview (Anm.34). terschaft und Moderne im landlichen 3. Aufl., Erlangen 2005, 235ff.

58 Katharina GREIFELD, Einfiihrung Tansania 1930-1960, in: Linda RAT-

die Medizinethnologie, in: DIES. (Hg.),  SCHILLER/Siegfried WEICHLEIN (Hg.),

Medizinethnologie. Eine Einfiihrung, Der schwarze Korper als Missions-

Berlin 2013,13-37. gebiet. Medizin, Ethnologie, Theologie

in Afrika und Europa 1880-1960,
Koln 2016, 153-174 (fir das Beispiel
Geburtshilfe).
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wurden, hin. Hierbei handelt es sich um Zeitschriften wie Mariannhill, Betlehem, Missions
(Peres Blancs Fribourg) oder den Michaelskalender. Die von Anton Ro6sli aufgenommene
Fotografie zeigt eine Missionsschwester, an ihrem Habit erkenntlich, und eine junge Mutter,
die auf einem Bett sitzend ihr neugeborenes Kind in den Armen halt, so dass nur der Kopf
des Kindes sichtbar ist. Wihrend die Schwester ihren Habit tragt, der den einzigen, aber
eindeutigen religiosen Referenzpunkt auf dem Bild bildet, ist die junge Frau unbekleidet,
ihr Korper ist jedoch von der Brust abwirts mit einer weiflen Decke bedeckt und das
Bett mit einem weiflen Betttuch. Dieses Unbekleidetsein der Mutter unterstreicht beim
Betrachter des Bildes eine historisch gewachsene und weit verbreitete Vorstellung von
Afrika in Europa. Mission wird durch die Fotografie mit medizinischer Hilfe und Fortschritt
verbunden, symbolisiert im Weif3 der Decken und des Betttuches, das fiir die medizinische
Hygiene und damit Entwicklung steht. Diese Aufnahme spricht solchermafien in direkter
Weise die Vorstellung einer vermeintlichen Gewissheit des colonial knowledge an, die darin
bestand, dass westliche Biomedizin die einzige Form wirksamer Medizin darstellt®® und
dieser daher eine Schliisselfunktion in der »Zivilisierung« oder » Modernisierung« aufler-
europiischer Gesellschaften zukomme.> Letztlich findet sich dieses binire Denken, das
die westliche Biomedizin gegen traditionelle Formen von Medizin und Heilung ausspielt,
noch im 21. Jahrhundert in einzelnen missionarischen Kontexten.®°

Der Empfang von Reisegruppen der SKVV diente, wie Anton Ro6sli wiederholt anmerkte,
den Missionsgesellschaften fiir ihre Selbstinszenierung und fiir das Fundraising. Die
Moglichkeit zur Begriindung langerfristiger direkter Austauschbeziehungen zwischen den
Heimatgemeinden der Reiseteilnehmer und Reiseteilnehmerinnen und den prisentierten
Missionseinrichtungen stellte ein mogliches Ergebnis der Reiseplanung dar.

Die Teilnehmenden sollten die Information zur Missionsarbeit in ihre Gemeinden
in der Schweiz zuriicktragen. Die entstandenen Netzwerke konnten die Missionare und
Missionsschwestern fiir Besuchs- und Fundraising-Reisen in die Schweiz nutzen.

9 Fazit: Reisen und Wissenstransfer

Die Begegnung mit den im Ausland titigen Missionaren aus der Schweiz bildete
fiir die schweizerischen Reisenden den Angelpunkt der Reisen. Die Missionare und
Missionsschwestern nahmen fiir die Reisenden die Rolle von cultural brokers wahr,
wiahrend sie den Reisenden zugleich ihre Tétigkeit als cultural brokers fir die einheimische
Bevolkerung prasentierten. Es sind nicht primér die traditionell gesprochen individuellen
Bekehrungen, etwa die Anzahl der Taufen, die die Missionare présentierten, sondern
die von den Missionaren und Missionsschwestern unterhaltenen Einrichtungen einer
zeitgendssischen, westlich gepragten Entwicklungshilfe wie Schulen, Krankenhéuser und
Ausbildungsstitten, die gezeigt wurden.

Neben der Prasentation infrastruktureller Einrichtungen erméglichten die Missionare
als cultural broker den Reisenden den Zugang zu den »authentischen« Begegnungen mit
den Menschen und ihrer Lebensweise vor Ort. Die Missionare und Missionsschwestern
gestalteten die Punkte im Programm, die mit der jeweilig als traditionell erachteten Kultur
in Verbindung standen. Dies schloss auch unterschiedliche Formen christlicher inkul-
turierter Liturgie ein, die in gewissem Mafle einen von den Missionaren herbeigefiihrten
Schnittpunkt zwischen traditioneller Kultur und Modernitét bildete, indem sie die mit
»Moderne« assoziierte Religion des Christentums, genauer genommen des Katholizismus,
mit Symbolen und rituellen Praktiken aus der traditionellen indigenen Religion verband.
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Die schweizerischen Missionare und Missionsschwestern bewegten sich damit in einem
Spannungsverhiltnis, da sie einerseits das »authentisch « Traditionelle als Reisehhepunkt
zeigen sollten und andererseits den wirtschaftlichen und technischen Fortschritt, der durch
die Arbeit der Mission und anderer Entwicklungshilfeorganisationen herbeigefithrt wurde.

Im Unterschied zu dem Medium der Missionszeitschriften bot das Reiseformat des
SKVV den Missionaren und Missionsschwestern gewisse Freirdume, die ihnen erlaubten,
das zu zeigen, was ihnen als vor Ort Tatigen wichtig erschien. Gleichzeitig wurde jedoch
die direkte Begegnung mit der einheimischen Bevolkerung iiber die Missionare und
Missionsschwestern gefiltert, die als Ubersetzende und Vermittelnde wirkten.

Einerseits zeigt sich eine Fortsetzung fritherer Formen des interkulturellen Wissens-
transfers durch Mission und andererseits ist ein Abbau von Filter-und Zensurstufen
festzustellen. Die Begegnung mit dem »Fremden« verlduft fiir die Missionstouristen und
-touristinnen in einer direkteren, dialogischeren und letztlich demokratischeren Form, als
dies in den klassischen Missionswerbemedien geschah. Es zeigt sich aber auch hier, dass
der Vermittlungsprozess wihrend der Reisen ein ambivalenter war, der einerseits den
traditionellen Wissensbestand des colonial knowledge und dessen Narrative fortschrieb,
andererseits, wie anhand des penti-Festes illustriert, diese aufbrach. So wurden den
Schweizer Reisenden neue Rollen in der Begegnung mit dem Fremden zugewiesen. Gleich-
zeitig zeugt das Reiseangebot des SKVV aber auch von einer Verschiebung des Verhéltnisses
zwischen den katholischen Laien in der Schweiz und den Missionaren und den Missions-
schwestern, da die Hauptorganisation der Reisen in Hinden der Laienorganisation SKVV
lag, die mit den Vertreterinnen der Missionsgesellschaften und missionierenden Orden auf
Augenhohe tiber den Verlauf der Reisen verhandelte.

Infolge des direkten Erlebens von Institutionen wie Krankenhdusern und Schulen
wurden den Reiseteilnehmerinnen und Teilnehmern Moglichkeiten erdfinet, nach ihrer
Riickkehr in die Schweiz Direktférder- und Austauschprogramme zu starten. Neue
Begegnungen mit der einheimischen Bevolkerung konnten entstehen, die weniger stark
an die Brokertatigkeit der Missionare und Missionsschwestern gebunden waren und die
zu noch direkteren Begegnungen in Form von Besuchen fithren konnten. Im Anschluss an
diese Uberlegung kann die Frage gestellt werden, inwieweit diese Reisen und insbesondere
daraus hervorgegangene personliche Kontakte dazu beitrugen, das geteilte colonial
knowledge nachhaltig aufzubrechen. Dieser Frage weiter nachzugehen, wiére Teil einer
Folgeuntersuchung, die die weitergehende Transformation des Schweizer Engagements
in der Entwicklungszusammenarbeit und im internationalen Austausch zum Thema hatte.

Zugleich ist darauf zu verweisen, dass der Wissenstransfer durch die Aufnahmen
von Anton Roosli keinen abgeschlossenen Prozess darstellt. Anton R60sli hat in einer
doppelten Rolle nicht nur die Fotografien erstellt, sondern in dem oral-history-Projekt
auch Informationen zu den einzelnen Fotografien an das Fotoprojekt der SGV weiterge-
geben. Diese Fotografien werden nun mit Titeln, Schlagworten, geographischen Angaben
und Datierungen versehen und auf der Website des Fotoprojektes einer breiten Offentlich-
keit zuganglich gemacht. Auf diese Weise setzt das Projekt gemeinsam mit den Autoren
dieses Textes den Wissenstransfer fort. Herausforderung fiir die Zukunft ist, stindig
iber diesen Prozess des institutionell und digital vermittelten Wissens zu reflektieren
und Sichtweisen, insbesondere der in diesen Fotografien dargestellten Personenkreise,
miteinander in Austausch zu bringen. .
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Abb. 1

Sagewerk in der Nahe
von Yaounde. Das
besichtigte Sagewerk
war einer Holzfach-
schule angeschlossen,
die von der Schweizer
Caritas finanziert
wurde.

Yaounde 1972

Abb. 2

Léwinnen im

Tsavo Nationalpark.
Kenia 1972

Abb. 3

penti-Fest. Vertreter

der Manggarai haben
von der schweizerischen
Reisegruppe einen
Hahn als Geschenk
erhalten.

Flores 1979
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Abb. 4
Abendessen der
schweizerischen
Reisegruppe

mit Ingenbohler
Schwestern.
Taitung 1976

Abb.5
Schweizerische
Missionare der SMB
in lokaler Tracht beim
Gottesdienst in Taitung.
Taitung 1976

Abb. 6
Missionsschwester
mit junger Mutter in
Mutterstation.
Dar-es-salam 1972

Abb. 7

Gottesdienst mit
indigener Bevolkerung
1976 inTaitung.
Taitung 1976




