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Zusammenfassung
Im Titel dieses Beitrags steht
bewusst ein >und<und nicht ein
»im« zwischen >Okologie« und
»Buddhismusc, weil sich diese
Verknupfung aufgrund des Ver-
suchs ergeben hat, aus buddhis-
tischer Perspektive auf die in
neuerer Zeit untibersehbar
gewordenen Umweltprobleme
zu antworten. In einem ersten
Punkt ist daher aufzuzeigen,
seit wann es eine intensivierte
Auseinandersetzung mit 6kolo-
gischen Fragen im Buddhismus
gibt und wie diese von den zen-
tralen Inhalten dieser Religion
her begriindet wurde. In einem
zweiten Schritt ist kurz auf
Aspekte der religionswissen-
schaftlichen Kritik an der Art
und Weise einzugehen, wie
Buddhisten in dieser Anfangs-
phase ihr 6kologisches Selbst-
verstandnis auf der Basis zentra-
ler Inhalte ihrer Religion be-
grindet haben, um drittens
abschlieSend aufzuzeigen,
inwiefern es dennoch begriind-
bar ist, auf aktuelle Probleme
von den klassischen Texten einer
religiésen Tradition her zu ant-
worten und wie dieser Prozess
zugleich zu einer transformier-
ten Gestalt ihrer Aussagen flhrt,
was insbesondere anhand von
Ausfliihrungen bedeutender
Reprasentanten des heutigen
Buddhismus, namlich des Dalai
Lama sowie von Thich Nhét
Hanh, dargestellt wird.
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Abstract

In the title of this article, the
word »and<and not »in< has
been deliberately placed
between »ecology« and »Bud-
dhism«because this connection
emerged from the attempt to
respond, from a Buddhist per-
spective, to the environmental
problems that have recently
become obvious. In a first point
the author therefore shows
when an intensified examina-
tion of ecological questions
began to occur in Buddhism
and how it was explained from
the central content of this
religion. A second step briefly
investigates aspects of the
religious-studies criticism of the
way Buddhists, in this initial
stage, justified their ecological
self-understanding on the

basis of the central topics and
themes of their religion. This is
done in order to show, in a
third step and in conclusion, to
what extent it is nonetheless
justifiable to respond to current
problems from the classical
texts of a religious tradition and
how, at the same time, this
process leads to a transformed
shape of its declarations. The
latter is presented in particular
on the basis of statements of
distinguished representatives
of contemporary Buddhism,
namely those of the Dalai Lama
and Thich Nhét Hanh.
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Sumario

En el titulo de este articulo se
encuentra conscientemente un
»Y¢, No unencentre >Ecologia«
y »Budismos, porque esta cone-
xion se desprende del intento
de responder desde una pers-
pectiva budista a los innegables
problemas ecoldgicos de nue-
stro tiempo. En primer lugar se
muestra desde cuando existe
en el budismo una reflexion
intensa sobre cuestiones eco-
|6gicas y como se argumenta
partiendo de los principales
contenidos de dicha religion.

En segundo lugar se tratan de
forma sucinta algunos aspectos
de la critica de las ciencias
religiosas a la manera como los
budistas han comenzado a fun-
damentar su autocomprension
ecoldgica desde los principales
contenidos de su religion. En
tercer lugar se muestra, como
es, sin embargo, posible respon-
der a problemas actuales desde
los textos clasicos de una
religion y como este proceso al
mismo tiempo conduce a una
forma transformada de sus
afirmaciones, lo que se muestra
sobre todo a través de mani-
festaciones de importantes
representantes del budismo
actual como el Dalai Lama 'y
Thich Nhé4t Hanh.
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1 Argumente 6kologischer Themenstellungen
aus buddhistischer Perspektive

1.1 Beginn buddhistischer Initiativen fiir Okologie
und Umweltschutz

artin Baumann schreibt in seinem Buch zur Geschichte des Buddhismus in
Deutschland, dass »Buddhisten und buddhistische Gruppen in den achtziger
Jahren [scil. des 20.Jahrhunderts] verstarkt begonnen [haben], 6kologische
Ansitze und konkrete Mafinahmen in ihren buddhistischen Aktivititen zu verwirklichen. «!

Mehrere dieser Aktivititen standen in einem internationalen Kontext, wie z.B.das
deutschsprachige Netzwerk engagierter Buddhisten, das 1993 gegriindet wurde und dann in
Deutschland, der Schweiz und Osterreich? vertreten war und ist,> sowie ab 1994 der damit
verbundene MITWELT-Verein, zu dessen Aufgaben neben anderen weltweiten Aktivitaten in
menschenrechtlicher und friedensfordernder Hinsicht ausdriicklich auch das dkologische
Engagement gehort.* Diese nationalen oder lokalen Vereinigungen gehéren dem Interna-
tionalen Netzwerk Engagierter Buddhisten (INEB) an, das 1989 von dem thaildndischen
Soziologieprofessor Sulak Sivaraska in Kooperation mit anderen gegriindet wurde, wobei
insbesondere auf Thich Nh4t Hanh® und den Dalai Lama hinzuweisen ist. Der Engagierte
Buddhismus ist ein globaler Buddhismus, der sich nicht allein bzw. nicht primér auf das
Individuum bezieht, sondern auf Probleme, die die Welt als Ganze betreffen, wie Umwelt-
zerstdrung, soziale Ungerechtigkeit, Krieg und auch die Gleichberechtigung der Frauen,®
insbesondere auch als Okofeminismus.” In dieser Intention deutet Sulak Sivarska die erste
Verpflichtung fiir Buddhisten - kein lebendes Wesen zu toten - in neuer Weise nicht allein
in Bezug auf das Individuum, sondern ebenso in Relation zu kollektiven und sozialen
Problemen,® zu denen heute zentral auch die Umweltzerstorung gehore.

Das neue Verstdndnis als >engagierter Buddhismus« erfasst infolge dieses Aufbruchs
in den 1990er Jahren alle Richtungen des Buddhismus, sowohl die in den &stlichen
Ursprungsldndern als auch jene Richtungen im Westen, und dieses Interesse spiegelt
sich in den buddhistischen Zeitschriften dieser Zeit in Ost und West. In der Zeitschrift
Zen Quaterly der So6to-Zen-Richtung, in welcher damals aktuelle Diskussionen weltweit
debattiert wurden, finden sich Panel-Diskussionen zur Umweltzerstorung® als 1991 in Japan
das Symposion The future of the Earth and Zen Buddhism stattfand; auch der sogenannte

1 Martin BAUMANN, Deutsche
Buddhisten, Geschichte und Ge-
meinschaften, Marburg 1993, 263.

2 2011 wurde ein eigener Oster-
reichischer Verein des Netzwerks
gegrundet. Siehe Naheres hierzu auf
der Homepage: www.buddhanetz.org,
URL: http://www.buddhanetz.org/
netzwerk.htm (21.3.2018).

3 Vgl.Zen Quarterly 4 (1992) Nr.2
und Nr.3.

4 Vgl.Einhard MIEHLKE (Hg.),
Karuna — Handbuch firr ein Netz-
werk psychosozialer Kontakte,

DBU [Deutsche Buddhistische
Union]-Schriftenreihe, Minchen
1996, 115.

5 Thich Nhét Hanh selbst sagt, dass
der Beginn der Idee eines »Engaged
Buddhism« auf das Jahr 1954 zu
datieren ist, in dem er eine Serie von
Artikeln mit demTitel A Fresh Look

of Buddhism geschrieben hatte, und
1964 veroffentlichte er einen Sammel-
band mit einer Reihe von Artikeln von
ihm mit demTitel Engaged Buddhism:
vgl.dazu: Thich NHAT HANH, History
of Engaged Buddhism: A Dharma
Talk by Thich Nhat Hanh, in: Human
Architecture: Journal of the Sociology
of Self-Knowledge 6, Issue 3 (2008)
29-36, bes. 30. Siehe zum Download
des pdf-Dokuments die Homepage
ScholarWorks, URL: https://scholarwor
ks.umb.edu/humanarchitecture vol6/
iss3/7/(21.3.2018).

6 Oliver FREIBERGER /Christoph
KLEINE, Buddhismus: Handbuch und
kritische Einflihrung, Géttingen

2010, 430.

7 Vgl.zur aktuellen Situation:
Melanie HARMS (Hg.), Ecowomanism,
Religion and Ecology, Leiden 2017.

8 Vgl. FREIBERGER/KLEINE, Buddhis-
mus (Anm. 6), 431.

9 Z.B.unter demTitel »Changing
religions for changing Times, vgl.Zen
Quarterly 4 (1992) Nr.3; vgl.ebenfalls
die Panel-Diskussion in Zen Quarterly
4(1992) Nr.4 und Zen Quarterly 5
(1993) Nr.1.




30 Johann Figl

»Green Buddhism« wird diskutiert,'® und es werden z.B.Texte von Thich Nhit Hanh
zum Engagierten Buddhismus publiziert."! Themen der Umweltproblematik und ihrer
Verursachung durch die Einstellung der Menschen (Gier!) wurden im Zusammenhang
mit der Globalisierung zur Sprache gebracht.'?

Auch im deutschen Sprachraum wurden in buddhistischen Medien diese Fragen
thematisiert; so wurden z.B. Texte von Thich Nhit Hanh zum Engagierten Buddhismus™
bzw. Beitrige zur buddhistischen Umweltethik in Zeitschriften von dsterreichischen
buddhistischen Gruppierungen aufgenommen." Der Kongress der Deutschen Buddhistischen
Union Verantwortlich Handeln im Jahr 2010 brachte die Umweltthematik zur Sprache und
ebenfalls jener von 2012, betitelt Buddha im 21. Jahrhundert - damit unser Geist heilen kann.

Dem neuen 6kologischen Bewusstsein entsprechen auch verschiedene praxisbezogene
Aktivititen, die bis in die 1970er Jahre zuriickreichen.!®

Es gab seit den 1990er Jahren bis heute zahlreiche buddhistische Initiativen und Stellung-
nahmen zur Umweltproblematik. Viele religiose Fithrungspersonlichkeiten setzen sich
fiir eine 6kologisch intakte Zukunft ein. So kommt der Dalai Lama wiederholt auf das
Umweltanliegen zu sprechen, z.B.im Zuge von internationalen Kongressen, wie auf der
International Buddhist Conference in Rajgir, Bihar, im Marz 2017, bei der er in der Eroff-
nungsansprache auf die Bedeutung dieser Thematik hinwies und sich auch auf die Umwelt-
zerstorung bezog.'®

Somit kann festgestellt werden, dass sich seit den 1980er Jahren und in einigen Ansitzen
seit Ende der 1970er Jahre buddhistische Gruppen und Reprisentanten offentlich zum
Umweltproblem zu Wort gemeldet bzw. Aktivititen gesetzt haben, die auch fiir eine wei-
tere Offentlichkeit bestimmt waren,” so dass sich von heute aus riickblickend ein Zeitraum
von etwa drei Jahrzehnten ergibt, in dem eine immer starkere Prasenz buddhistischer
Beitrage zu 6kologischen Problemen gegeben war, wobei diese Tendenz besonders stark
im angelsachsischen Sprachraum ausgepragt war.

1.2 Zentrale buddhistische Lehrinhalte zur Begriindung einer 6kologisch
fundierten Ethik - im interreligiosen Kontext

Von besonderem Interesse ist im Rahmen dieses Beitrags aus religionswissenschaftlicher
Sicht die Frage, welche grundlegenden Glaubens- bzw. Lehrinhalte des Buddhismus schon
seit Beginn dieser Entwicklung als Argumente fiir einen schonenden Umgang mit der Natur

10 Zen Quarterly 6 (1994) Nr.1.

11 Zen Quarterly 6 (1994) Nr.3, 2-6.
12 Vgl. A Buddhist perception of
Globalization, in: Collected Bodhi
Leaves, Vol. v, Nr.146, Kany/Sri Lanka
2012 [erstmals veroffentlicht: 1998],
301-313.

13 Vgl.Ursache und Wirkung, in:
Zeitschrift fur Buddhismus 4, Nr. 9
(1994) 18-20.

14 Vgl.Padmasiri DE SILVA, Auf der
Suche nach einer buddhistischen
Umweltethik, in: Bodhiblatt (1996)
Nr.3; vgl. DERS., Environmental
Philosophy and Ethics in Buddhism,
London u.a.1998. Ebenso gab es
verschiedene Veranstaltungen in
Bildungshausern zur Umweltthematik,
bei denen auch der Buddhismus
integriert wurde:

vgl.z.B. Franz-Johannes LITSCH, Der
Beitrag des Buddhismus zur Uber-
windung unserer Umweltzerstérung,
in: NATURSCHUTZBUND OSTERREICH
(Hg.)/Christine PUHRINGER (redak-
tionelle Bearbeitung), Natur und
Religion. Die Rolle der Religionen
angesichts globalisierter Zerstérung
(Tagungsband), Salzburg 2000,
62-80; unter dem Stichwort »Oko-
logie « wird ausdriicklich auf die Lehre
vom bedingten Entstehen mit Bezug
aufThich Nhat Hanh und den Dalai
Lama hingewiesen (vgl.ebd. 77-79).

15 1979 kaufte der English Sangha
Trust ein Waldgrundstuick im Interesse
der Bewahrung vor Ausbeutung, die
vorher gegeben war, und inspiriert
vom Gedanken an die Harmonie mit
allen Formen des Lebens; ein Tibe-
tisches Center in Schottland erwarb
1991eine Insel als Platz fur spirituellen
Rlckzug (Retreat) und als Natur-
schutzgebiet: vgl.dazu Clive ERRICKER,
Buddhism, London 22004 (Erstauflage
1995),118. Vgl. z.B.die ab 1992 ver-
folgte Absicht der Errichtung eines
»gaia«-Hauses, das sich als Umweltzen-
trum versteht, in Berlin; siehe dazu
BAUMANN, Deutsche Buddhisten
(Anm.1), 265 mit Anm.142.

16 Siehe hierzu auf der Homepage
dalailama.com den Eintrag: Fotos.
Er6ffnung der Internationalen Kon-
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und ihren Ressourcen jeweils leitend waren. Fiir die Anfangsphase dieses Neuaufbruchs
sei zuerst exemplarisch auf eine wichtige interreligiose Konferenz im Jahre 1986 in Assisi
hingewiesen, bei der die sogenannten Assisi-Deklarationen zur >Natur«beschlossen wurden,
die ndherhin als »Botschaften {iber Menschheit und Natur« verstanden wurden.'® Sie
wurden von Vertretern von fiinf grofien religiosen Traditionen (Buddhismus, Christentum,
Hindu-Traditionen, Islam und Judentum), jeweils von ihren zentralen Grundiiber-
zeugungen ausgehend, verfasst. Dies ist ein Zeichen dafiir, dass die Okologieproblematik
im letzten Drittel des 20. Jahrhunderts zu einer wesentlichen Begegnungsebene nicht nur
zwischen Ost und West, sondern zu einem Anliegen praktisch aller Religionen weltweit
geworden ist. Die Umweltdiskussion der Religionen fand also von Anfang an weithin in
einem interreligiosen Kontext statt - der sich freilich von der Sache her ergab. Denn es
handelt sich um ein alle Menschen betreffendes Problem von weltweitem Ausmaf.

Diese neue Situation wurde auch auf religionswissenschaftlicher Ebene diskutiert, wie
z.B. ein Tagungsband von 1985 zeigt: Die Verantwortung des Menschen fiir eine bewohnbare
Umwelt im Christentum, Hinduismus und Buddhismus."®

Dieses interreligiose Umwelt-Treffen in Assisi fand vom 25. bis 29. September 1986 statt,
und zwar in der Basilika des heiligen Franz, wie das einen Monat spiter, am 27. Oktober am
selben Ort durchgefiihrte und viel bekanntere Weltgebetstreffen mehrerer Religionen, zu
dem Papst Johannes Paul II. eingeladen hatte. Fiir eine Botschaft zur Umweltproblematik
war dieser Ort von grofier Symbolkraft, denn damit war der Bezug auf einen Heiligen
gegeben, fiir den ein harmonisches Leben in und mit der Natur, besonders auch im Ver-
haltnis zu den Tieren, ein wesentliches Anliegen war.

Die buddhistische Deklaration wurde von Lungrig Namgyal Rinpoche, einem tibetischen
Abt und Lehrer an einer buddhistischen Universitat, verfasst, der vom Dalai Lama als
Reprisentant des Buddhismus bei dem folgenden Gebetstreffen ernannt wurde, und
sie schlief3t mit Ausfithrungen des Dalai Lama zur Umweltzerstorung und Perspektiven
zu deren Uberwindung ab. Diese Erklirung kann als eine solche, die die verschieden
Richtungen des Buddhismus umfasst, verstanden werden, was analog auch jeweils fiir die
Deklarationen der anderen teilnehmenden Religionen zutriftt, und zwar einerseits wegen
der angefiihrten Lehrinhalte, die weithin allgemein-buddhistisch sind, sowie wegen der
reprasentativen Funktion, die die Teilnehmer hinsichtlich ihrer Religionen wahrgenommen
haben. In ihr zeigen sich schon jene Argumente, die in den folgenden drei Jahrzehnten bis
heute die buddhistisch geprigte Okologie-Diskussion kennzeichnen sollten.

ferenz zu Buddhismus in Rajgir, Bihar,
Indien am 17.Mérz 2017, URL: http://
de.dalailama.com/pictures/inaugurati
on-of-the-international-conferen
ce-on-buddhism-in-rajgir-bihar-india
(21.3.2018).

17 Vgl. BAUMANN, Deutsche
Buddhisten (Anm.1), 264f. Der Aus-
druck ist bezogen auf das griechische
Wort flr Erde, ndmlich gaia, die den
entsprechenden personifizierten
Namen der Erdgottin tragt, die

nun — in Folge eines umfassenden
Okologischen Verstandnisses der

Erde als Ganze — selbst als lebendiges,

mitterliches Wesen von allem ver-
standen wird.

18 Siehe Volltext online (als
pdf-Dokument): THE ASSISI
DECLARATIONS. Messages on

Humanity and Nature from Buddhism,
Christianity, Hinduism, Islam &
Judaism, Basilica di Francesco

Assisi — Italy, WwF 25" Anniver-

sary, 29 September 1986, URL: http:/
www.arcworld.org/downloads/
THE%20ASSISI%20DECLARATIONS.
pdf (21.3.2018).

19 Raimundo PANIKKAR/Walter
STROLZ (Hg.), Die Verantwortung des
Menschen fir eine bewohnbare Welt
im Christentum, Hinduismus und
Buddhismus (Verdffentlichung der
Stiftung Oratio Dominica, Weltge-
sprach der Religionen, Schriftenreihe
zur groBen Okumene, Band 12.),
Freiburg/Basel/Wien 198s. Vgl.des
Weiteren Kessler im Auftrag von
»Theologie Interkulturell<: Hans
KESSLER (Hg.), Okologisches Welt-

ethos im Dialog der Kulturen und
Religionen, Darmstadt 1996, darin bes.
Raimon PANIKKAR, Okosophie, oder:
der kosmotheandrische Umgang mit
der Natur, 58-66. Zu den Grundlagen
einer buddhistischen Umweltethik
siehe: David E. COOPER/Simon

P JAMES, Buddhism, virtue and
enviroment, Aldershot 2005. Zur
»Religionsékologiec als religions-
wissenschaftliche Teildisziplin siehe:
Peter GERLITZ, Mensch und Natur in
den Weltreligionen. Grundlagen einer
Religionsokologie, Darmstadt 1998;
vgl.generell dazu: Johann FIGL, Ein-
leitung, in: DERS. (Hg.), Handbuch
Religionswissenschaft, Innsbruck/
Wien/Géttingen 2003, 43: Religions-
o6kologie.
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Es sollen nun, ausgehend von dieser Assisi-Erklarung, die wichtigsten Punkte, die in den
Diskussionen bis in die jiingste Zeit als vorrangige Motive fiir eine buddhistisch begriindete
Umweltethik angefiihrt werden, im Einzelnen vor Augen gestellt werden.

1 Interdependenz - Ursache und Wirkung
Die Erkldrung aus buddhistischer Perspektive wird mit einer verehrenden Anrufung Buddhas
erdffnet, jenes Menschen, dessen Vision und Predigt ihn zu einem »unvergleichlichen
Weisen und Lehrer« machten, und er wird hier als jener bezeichnet, der »die Interdependenz
der Natur sah, und sie der Welt lehrte«.?® Damit ist gleichsam in der Einleitung ein Schliissel-
begriff genannt, der immer wieder aus der Sicht des Buddhismus im 6kologischen Diskurs
hervorgehoben wird: namlich die Interdependenz, d.h. die wechselseitigen Beziehungen
alles Seienden. Als fundamentale Begriindung hierfiir wird gleich einleitend das Gesetz von
Ursache und Wirkung mit Bezug auf Buddhas Worte angefiihrt: »Da die Ursache gegeben
war, folgten die Auswirkungen; da die Ursache hier ist, werden die Auswirkungen folgen«.
Von diesem Gesetz seien Gliick und Ungliick abhéngig, denn positive Ursachen bringen
Gliick und negative Aktivitaten zeitigen negative Konsequenzen. Die Relation zwischen
Ursache und Wirkung sei zwar ein Gesetz in der physikalischen Welt, es sei jedoch eine
ahnliche Beziehung bei fithlenden Wesen gegeben, eingeschlossen die Tiere.

2 Geburt und Wiedergeburt
In engem Zusammenhang damit steht ein weiteres Motiv in dieser Erklarung, namlich
die Theorie einer kontinuierlichen Geburt und Wiedergeburt der filhlenden Wesen, also
eine Verkniipfung, die iiber den Tod hinausreicht, und die zur Folge hat, dass jedes dieser
Wesen zu uns selbst eine Beziehung hat, gerade so wie unsere Eltern auf uns in diesem
Leben bezogen sind.

3 Ahimsa
Ein ethisch besonders entscheidendes Prinzip ist das erste der funf fir alle Buddhisten
verpflichtenden Gebote, namlich jenes des Nicht-Verletzens (Ahimsa) bzw. Nicht-Totens,
das auf alle Lebewesen bezogen ist, welches hier ebenfalls genannt wird.*'

4 Unwissenheit, Gier und Missachtung
Nicht weniger bedeutsam ist die Nennung der Ursachen fiir die Umweltmisere, die mit
Worten des Dalai Lama abschliefSend zum Ausdruck kommt, namlich, dass » Unwissenheit,
Gier und Missachtung fir den Reichtum aller lebenden Wesen « zur Zerstérung der Umwelt
fithren. Damit sind die drei > Gifte des Geistes<, namlich Verblendung, Gier und Hass, ange-
sprochen, die ebenso in anderen buddhistisch-6kologischen Texten oft genannt werden.

5 >Geister« in der belebten Umwelt
In dieser Erklirung wird auch auf die sehr volkstiimliche Uberzeugung hingewiesen, dass
verschiedene Geister und Krifte in Fliissen, Bergen, Seen und Baumen leben, und wenn
man diese verletzt, dann wiirde dies Epidemien und Krankheiten fiir die Menschen sowie
Unfruchtbarkeit fiir die Erde zur Folge haben.

Zusammenfassung: Universale Vernetzung aller Wesen und Dinge
Die genannten glaubensméfligen Uberzeugungen und ethischen Prinzipien des Buddhismus
sowie kosmologische Voraussetzungen und volkstiimlich animistische Vorstellungen

20 »Homage to Him whose vision 21 Diese Vorgangsweise wurde auch  des »vegetarisch Lebens« inter-

and speech|Made him unexcelled asa  in anderen Publikationen lehrméaRig pretiert; das zweite, das Verbot von

sage and a teacher|; The Being who begriindet. Baumann fihrt dafir die Diebstahl, als Vermeidung jeder Form

saw the interdependence of Nature| »fuinf Vorsatze eines Laienbuddhisten der Ausbeutung. Vergleichbare um-

And taught it to the world. « in Hinsicht auf ein sozialpolitisch-6ko-  weltschonende Verhaltensweisen
logisches Engagement« von Chris werden von dem dritten, vierten

Pauling an. So wird z.B.das Gebotdes  und fiinften Gebot abgeleitet. Vgl.
Nichttotens von Lebewesen im Sinne BAUMANN, Deutsche Buddhisten
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bringen insgesamt zum Ausdruck, dass Natur und Mensch nicht voneinander getrennt
werden konnen, sondern Wechselwirkungen alles bestimmen, wie es in dem erwahnten
»Ursache-Wirkungs-Gesetz« explizit zum Ausdruck gebracht wird und wie es in der Wie-
dergeburtslehre vorausgesetzt ist. Diese buddhistische Grundauffassung wird in einer
Lehre zusammengefasst, die in der zitierten Assisi-Erklarung zwar nicht explizit genannt
ist, jedoch in der weiteren Entwicklung der kologischen Perspektive des Buddhismus eine
fundamentale Bedeutung erlangt hat, ndmlich die Lehre vom »Bedingten Entstehen« oder
»Entstehen in Abhédngigkeit« (Sanskrit: pratityasamutpdada/ Pali: paticcasamuppdda). Darum
sei hier exemplarisch auf einige zu Beginn der 1990er Jahre erschienene Publikationen
hingewiesen, die schon explizit dieses buddhistische Grundmotiv ins Zentrum der 6ko-
logischen Uberlegungen stellen.

Ein erstes Beispiel dafiir sei aus der Einleitung des Herausgebers eines Sammelbandes
mit einschligigen Beitragen zur Okologie-Thematik aus buddhistischer Sicht gegeben.?
Hier wird diese Lehre auch »Grofles Rad der Verursachung« (Great Wheel of Causation)
genannt, die »dem buddhistischen Verstidndnis zu Grunde liegt«.?* Dies weise darauf hin,
dass »alle Dinge - Gegenstinde und Wesen - nur in (wechselseitiger) Abhangigkeit und
nicht unabhingig voneinander [only interdependently, not independently] existieren«;
daraus resultiere, dass nichts eine »separate Existenz« habe.?*

Ebenso sei noch hingewiesen auf ein Buch von Joanna Macy, in dem sie die Lehre von
der wechselseitigen Abhéngigkeit aller Dinge von der modernen Systemtheorie her inter-
pretiert,® was jedoch - wie im folgenden Punkt aufzuzeigen ist - kritisiert wurde.

Von einem solchem Verstdndnis ausgehend, wie es in den erwdahnten Publikationen
generell zum Ausdruck kommt, werden die 6kologischen Forderungen eines fiir
Menschen, Tiere, Pflanzen und anorganische Umwelt harmonischen Zusammenseins
und -lebens gestellt - denn dies allein entspreche dem faktischen und unabdingbaren
Aufeinander-Bezogen-Sein und Voneinander-Abhéngig-Sein aller Wesen. Es wird also der
Anspruch gestellt, dass Grundlehren des Buddhismus Orientierungen fiir ein addquates
Verhalten der Menschen in und mit der Natur geben. Ob und inwiefern dieser Anspruch bzw.
diese Intention tatsdchlich einem urspriinglichen und religionswissenschaftlich begriind-
baren Verstdndnis der angefiihrten Grundiiberzeugungen entspricht, ist aber in mancher
Hinsicht umstritten gewesen und ist es zum Teil auch heute noch. Auf einige Aspekte dieser
Kritik sei nun kurz eingegangen.

2 Kritiken an der Interpretation buddhistischer Lehraussagen
im Kontext 6kologischer Themen

Die Deutungen buddhistischer Aussagen als Antworten auf die 6kologische Krise der letzten
Jahrzehnte wurden schon in der frithen Phase dieser Diskussionen von verschiedenen
Ansitzen her kritisiert, wie aus religionswissenschaftlicher, besonders buddhologischer Sicht,
die hier zur Sprache kommen sollen.

(Anm.1), 263-264, mit Verweis auf Von den zahlreichen Beitragen seien 24 Ebd.

Chris PAULING, A Buddhist Life Is a folgende Autoren beispielhaft 25 Vgl.Joanna MACY, Mutual
Green Life, in: Golden Drum: A genannt: Sulak Sivaraksa, Stephen Causality in Buddhism and General
Magazine for Western Buddhists 16 Batchelor, Robert Aitken, und bes. Systems Theory: The Dharma of
(1990) 5-7. Thich Nhat Hanh. Natural Systems (Suny Series,

22 Allan HUNT BADINER (Hg.), 23 BADINER, Dharma Gaia (Anm.22),  Buddhist Studies), Albany 1991,
Dharma Gaia: A Harvest of Essays in Introduction, XI1-XVIII, zit. XVI. bes. 45ff.

Buddhism and Ecology, Berkeley 1990.
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Einer der Religionswissenschaftler, der sich sehr intensiv mit den Fragen des Natur-
verhiltnisses in den klassischen Schriften des Buddhismus auseinandergesetzt haben,
ist der Buddhologe Lambert Schmithausen. Aus der grofien Fiille seiner einschlagigen
Publikationen sei hier vor allem auf den Beitrag Buddhismus und Natur eingegangen, der
in mehreren Fassungen erschienen ist,?® sowie auf »[e]ine religionswissenschaftliche Dar-
stellung« mit dem Thema Okologie und Religionen, die gemeinsam mit Christoph Kleine fiir
den Wissenschaftlichen Beirat der deutschen Bundesregierung Globale Umweltverdinderung
ausgearbeitet wurde.?’

Darin setzt er sich ausfithrlich mit der »Okologischen Ethik« auseinander, wie sie von
Buddhisten und teils von Buddhologen vertreten wird. Ein solcher » Oko-Buddhismus«
sei ihm »durchaus sympathisch« und er »begrifSe ihn als kreative Antwort auf ein zen-
trales Problem unserer Zeit«. Doch »als philologisch und ideengeschichtlich arbeitender
Wissenschaftler« habe er »erhebliche Probleme, solche 6kologischen Interpretationen mit
dem historischen Buddhismus [...] zu identifizieren, wie es doch oft geschieht. «*

Bei seiner Kritik geht er davon aus, dass der Buddhismus »nicht so sehr ein geschlossenes
System«, sondern im Wesentlichen eine Heilslehre sei - seine Aussagen miissten daher im
jeweiligen spirituellen Kontext verstanden werden. Bei der Selbstverpflichtung, nicht zu
toten, stehe das empfindungsmaflige Individuum vor Augen, »nicht Arten oder Arten-
vielfalt. M.a.W.: Es geht um Tierschutz, nicht um Okologie«.?® Spirituell stehe das Mitgefiihl
mit allen empfindenden Wesen, also auch mit Tieren, im Mittelpunkt - immer gehe es
(jedenfalls im Mahayana-Buddhismus) um leidende Einzelwesen, »nicht um die Erhaltung
von Artenvielfalt oder Okosystemen «.>°

Weiters kommt er auf das Prinzip des Entstehens in Abhdngigkeit zu sprechen, das
»besonders oft als Grundlage fiir eine 6kologische Ethik im Buddhismus« genannt werde,
wie z.B.von Joanna Macy, die diese Lehre als »universale Vernetztheit« im Sinne moderner
Systemtheorien verstehe.! Fiir Schmithausen ist diese Lehre am ehesten noch als Wechsel-
wirkung zwischen moralischem Verhalten und Auswirkungen davon auf die Umwelt zu
verstehen, die dann wiederum auf den Menschen zuritickwirken - und es sei deswegen
»ein moralisches, nicht 6kologisches Fehlverhalten, das die Umweltprobleme hervorruft«.*?

Des Weiteren sieht Schmithausen »einen Ansatz fiir eine Wertsetzung, die eine 6kologische
Ethik fundieren kénnte« in dem Fall gegeben, wenn die freie bzw. unberiihrte Natur zum Ort der
erlosenden Meditation des Einsiedlers wird: denn hier gehe es »nicht um Einzelwesen, sondern
um die Natur als Milieu, als harmonischen Lebensraum, zu dem auch die darin lebenden Tiere
und Pflanzenarten gehoren«. Wenn das Glick der Versenkung und Erlosung gleichsam »auf
die Umgebung [...] abfirbt«, dann wire das ein »Friede nicht nur mit, sondern in der Natur«.*®

Auch im erwihnten Bericht mit dem Titel Okologie und Religionen (der mehrere Welt-
religionen behandelt) iiberwiegt die Kritik, doch es werden auch positive Aspekte angefithrt.
Generell wird betreffend des Verhaltnisses von Religionen zu Umwelt und Natur einleitend
hervorgehoben, »dass bislang in keiner der uns bekannten Religionen der Umweltschutz
im heutigen Sinne explizit thematisiert wurde, von den mahnenden Stimmen Einzelner

26 Lambert SCHMITHAUSEN, Buddhica, Occasional Paper Series, 27 Michael PYE/Christoph KLEINE/
Buddhismus und Natur, in: V1), Tokyo 1991; DERS., The Early Matthias DECH, Okologie und Reli-
PANIKKAR/STROLZ, Die Verant- Buddhist Tradition and Ecological gionen. Eine religionswissenschaft-
wortung des Menschen (Anm.19), Ethics, in: Journal of Buddhist Ethics 4 liche Darstellung, in: Marburg Journal
100-133. Vgl.auch die folgende Mono- (1997) 1-74. Vgl. ferner DERS., of Religion, Volume 2, No.1(1997) 1-4;
graphie: DERs., Buddhism and Nature.  Buddhismus und Okologische Ethik, URL: https:/Avww.uni-marburg.de/
The Lecture delivered on the Occasion in: Bodhiblatt 6 (1997) 33-40; 7(1997)  fbo3/ivk/mjr/pdfs/1997/articles/pye-
of the EXPO 1990: An Enlarged Ver- 16-24; 8 (1998) 10-17; 9 (2000) 9-16. kleine-dech1997.pdf (21.3.2018);

sion with Notes (Studia Philologica erstellt durch: Fachgebiet Religions-
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abgesehen [...]«.** Im Hinblick auf den Buddhismus wird gesagt, westliche Intellektuelle
glaubten, dass der Buddhismus von jeglicher Kritik hinsichtlich seines moglichen
Beitrages zur Umweltkrise ausgenommen werden konne, vielmehr vermeine man, »in
der buddhistischen Lehre eine Richtschnur fiir ein modernes dkologisches Bewuf3tsein zu
entdecken«, wobei man sich vor allem auf die Doktrin von der »absoluten Interdependenz
alles Seienden« beziehe,* die ein Gegenentwurf zur westlichen, utilitaristischen und
anthropozentrierten Haltung zur Natur sei. Doch »solch ein idealisierendes Bild basiert
auf einigen eklatanten Miflverstindnissen der Lehren Buddhas«.*® Als Hauptgrund fiir
diese Meinung wird angefiihrt, dass der frithe Buddhismus in seinen Grundziigen eine
weltverneinende Religion sei, der es darum ginge, die Natur zu iiberwinden; kosmisch sei
das letzte Ziel das Verloschen des Universums und individuell jenes der Person (nirvana).

Als Restimee ergibt sich, dass die Annahme der »wechselseitigen Abhangigkeit [...] keines-
wegs zwanglaufig« zu einer Umweltethik fithre.

Positiv konne vielmehr »eine echt buddhistische Lebenseinstellung«, die von Gier
und Besitzstreben Abstand nimmt sowie Wohlwollen und Mitgefithl mit den Lebewesen
praktiziert, von »grofitem Nutzen fiir einen verantwortungsvollen und schonenden
Umgang« mit der Natur sein.*” Es sei daher nicht die Lehre, sondern die Lebensauffassung,
nicht das Weltverstindnis des Buddhismus, sondern sein (ethisch verlangtes) Weltverhalten,
das dkologisch vorteilhaft sein konne.*®

3  Maoglichkeiten eines aktuellen Verstindnisses buddhistischer
Grundanschauungen in 6kologischer Hinsicht
3.1 Zur Unterscheidung von Kontinuititen und Transformationen in Religionen

Manches von der vorgebrachten Kritik triftt in religionswissenschaftlicher und -geschicht-
licher Hinsicht zu, jedoch konnen durch die Entwicklung und Aktualisierung zentraler
religioser Auffassungen in der jeweiligen geschichtlichen Situation Verdnderungen eintreten,
die zwar im Vergleich mit der Vergangenheit, also z. B. mit einer religiosen Auffassung, die
im urspriinglichen oder fritheren Kontext tatsiachlich andere Akzente hatte, als es heute der
Fall ist, gewandelt erscheinen; doch kann trotzdem nicht von einem Missverstdndnis oder
einer volligen Abweichung von der tradierten Lehre gesprochen werden. Der US-ameri-
kanische, religionswissenschaftlich orientierte Sozial- und Religionsanthropologe Stanley
Tambiah (1929-2014), der vielfach in buddhistischen Landern forschte und auch iiber die
Religion publizierte, hat schon seit den 1960er Jahren eine Differenz herausgearbeitet, die
auch fiir die Klarung der Frage nitzlich ist, inwiefern historische Aussagen tiber das Ver-
haltnis zur Natur angesichts gegenwirtiger Probleme aktualisiert werden konnen: namlich
die Differenz zwischen Kontinuitdten und Transformationen. Dies sind zwei Bindeglieder
zwischen der historischen und der gegenwartigen Religion, die beide in der buddhistisch
gelebten Tradition, die Tambiah vor allem in ldndlichen bzw. dorflichen Bereichen

wissenschaft, Marburg: Phillips-Uni- 34 PYE/KLEINE/DECH, Okologie
versitat Marburg, August 1996. und Religionen (Anm. 27), 1.

28 SCHMITHAUSEN, Buddhismus 35 Ebd.7; vgl.8: unten.

und Natur (Anm. 26), 7-8. 36 Ebd.2.

29 Ebd.8. 37 Ebd.8: Mitte unten.

30 Ebd. 38 Vgl.ebd. 8: unten, ebenso 1.
31 Ebd.9; vgl.dazu oben Anm. 2s.

32 Ebd.9g.
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untersucht hat, auch heute gegeben sind.* Mit dem Begriff der Kontinuitit meint er das
Fortbestehen (persistence) bestimmter Strukturen oder Brauche von der Vergangenheit bis
in die Gegenwart; und unter Transformationen versteht er systematische Verinderungen der
Formen mit der Zeit, sowohl in der historischen Vergangenheit als auch zwischen einer
Struktur der Vergangenheit und der aktuell beachteten.*’

Tambiahs Theorie wurde im Hinblick auf die Erforschung der 6kologischen Fragen und
Entwicklungen in buddhistischen Lindern und in Indien herangezogen, namlich von David
Gosling im Werk Religion and Ecology.** Er zeigt an Beispielen der hinduistischen und
buddhistischen Traditionen, welche von 6kologischer Bedeutung sind, die Kontinuititen
und Transformationen zwischen Vergangenheit und Gegenwart auf.

Bei der folgenden Uberlegung soll diese terminologische Unterscheidung hier verwendet
werden, um erklaren zu kdnnen, inwiefern tradierte Grundiiberzeugungen des Buddhismus
angesichts der Probleme heutiger Okologie in transformierter Weise verstanden werden
konnen. Dies soll an den Stellungnahmen von zwei bedeutenden Reprasentanten des
Buddhismus zur Umweltthematik aufgezeigt werden, ndmlich an jener von Thich Nhat
Hanh und jener des Dalai Lama.

3.2 Ein transformierter« Buddhismus -
Postulate und Motive fiir 6kologisches Verhalten

a Ein neues Bewusstsein: Die Forderung einer Einheit der Welt und der Menschheit
Viele Publikationen des aus Vietnam stammenden Zen-Meisters Thich Nh4t Hanh stellen
die Situation der Welt, wie wir sie heute vorfinden, in den Mittelpunkt, wie explizit das
Buch The world we have, dessen Titel in Deutsch so wiedergegeben wurde: Die Welt ins
Herz schlieflen. Buddhistische Wege zu Okologie und Frieden.** Die darin enthaltenen
Ausfithrungen sind nicht priméar von wissenschaftlicher Art, sondern religiose, spirituelle
Uberlegungen, die zugleich praxisbezogen sind.

Der erste Teil dieses Buches ist iiberschrieben mit dem Titel: Ein kollektives Erwachen.
Darin fiithrt er aus, dass wir eigentlich wie Schlafwandler seien, und wir miissten heute »auf
die Glocken der Achtsamkeit horen, die iiberall auf unserem Planeten zu horen sind«.*?
Gefordert ist ausdricklich ein achtsames Leben, sodass »fiir unsere Kinder und Enkel-
kinder eine Zukunft moglich sein wird«. Er verlangt: »Wir brauchen eine Art kollektiven
Erwachens«** und weiter sagt dieser bedeutende, als Lehrer der Achtsamkeit bekannte
buddhistische Monch: »Das Herz des Erwachens, der Erleuchtung, ist Achtsamkeit.«*
Diese Achtsamkeit fordere uns auf, »genau hinzuschauen, welche Auswirkungen unsere
Lebensweise auf unseren Planeten hat«.

Insgesamt wird also eine neue Sichtweise der gegebenen Umwelt-Situation verlangt;
ein neuer Blick, nicht nur individuell, sondern kollektiv, letztlich universell. Damit wird ein
Buddhismus-interner und dadurch begrenzter Horizont, wie er weithin fiir die Geschichte
auch dieser Religion und in analoger Weise der anderen Weltreligionen maf3gebend war,

39 Vgl.Stanley JeyarajaTAMBIAH,
Buddhism and the spirit cults in North-
eastThailand, Cambridge 1970.
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(vgl.ebd.1).

41 Vgl.besonders die Arbeit von
David GOSLING, Religion and Ecology
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iberschritten - nicht im Gegensatz zu Grundsitzen dieser Religion, sondern durch ein
transformiertes Verstandnis ihrer prinzipiellen Aussagen.

Eine dhnliche Sicht in weltweiter Perspektive treffen wir in einem 2016 erschienenen
Buch an, das die 6kologisch relevanten Aussagen des Dalai Lama gleichsam zusammenfasst.
Es hat den Titel Die Berge sind so kahl geworden wie der Kopf eines Monchs, und den pro-
grammatischen Untertitel: Wir haben nur diese Erde - eine universelle Verantwortung fiir
unseren Planeten.*” Im dritten, abschlielenden Teil des Buches ist ein Manifest der univer-
sellen Verantwortung abgedruckt, das zu kontemplativen Meditationen - darin vergleichbar
dem genannten Werk Thich Nhit Hanhs - anleitet.

Die grofite Ahnlichkeit zwischen diesen beiden Reprisentanten des Buddhismus im
Hinblick auf die Umweltthematik besteht aber darin, dass auch fiir den Dalai Lama heute
eine neue Wirklichkeit vor Augen steht. »Das 21. Jahrhundert kann zum wichtigsten Jahr-
hundert der Menschheitsgeschichte werden. Wir sind Zeugen des Entstehens einer neuen
Wirklichkeit« (Motto zum ersten Teil).*® Damit ist »das globale Bewusstsein« das Primdire
und Entscheidende, und andere Eingrenzungen - auch religidser Art - sind sekunddr, wie
er kritisch betont: »Wir legen zu grofien Wert auf zweitrangige Uberlegungen wie solche
beziiglich der Nationalitit, religiéser Glaubensiiberzeugungen oder der Kaste«, und wiirden
dadurch die »grundlegende menschliche Ebene vergessen«.*’ Die »grofle Menschheits-
familie«, eine »einzige Menschheit«, »das Einswerden« stehe nun im Zentrum der Uber-
legungen.®® Und der Dalai Lama ist iiberzeugt, dass sich »die Welt nicht mit Gewalt indern
lassen [wird], sondern nur mit einem neuen Bewusstsein«.”! Dieses entspricht dem vorhin
erwahnten >Erwachen«der Menschheit.

b Eine neue Ethik - welche die Religionen und Ideologien relativiert
Die Konsequenzen dieser Bewusstseinsinderung zeigen sich in einer radikal neu ver-
standenen Ethik bei beiden Autoren. Eines der zentralen Anliegen Thich Nhéit Hanhs
ist: »Eine globale Ethik« - wie die Uberschrift eines Kapitels lautet, das mit dem Motto
eingeleitet wird: »Der Pfad der Briiderlichkeit und Schwesterlichkeit ist kostbarer als jede
Ideologie oder Religion«.”* Der Grund fiir die neue Sicht liegt in der heute erfahrenen
globalen Situation: »Die Umwelt vereinigt die Menschen aller Nationen und Glaubens-
bekenntnisse. Scheitern wir daran, sie zu retten, werden wir alle umkommen«; wenn wir
aber die Bediirfnisse der Umwelt erfiillen, »werden wir und alle, denen wir 6kologisch ver-
bunden sind - andere Menschen, andere Gattungen, und alle anderen Dinge - gemeinsam
tiberleben. «*?

Auch der Dalai Lama sagt in seinem 2016 erschienenen Umwelt-Buch, dass er nicht
an Ideologien glaubt.>* Noch radikaler formuliert er das Postulat hinsichtlich einer
neuen Ethik: er spricht sich fiir »eine Revolution der Ethik«>> aus und sogar fiir eine von
Religion unabhingige Ethik, einerseits weil etwa ein Drittel der Menschheit agnostisch
sei (was statistisch nicht vollig zutreffend ist, jedoch ist zur Kenntnis zu nehmen, dass
immerhin etwa eine Milliarde Menschen sich als zu keiner Religion zugehorig betrachten),
und andererseits sei Religion heute kein letzter ethischer Mafistab, vor allem wegen des

43 Thich NHAT HANH, Die Welt 47 DALAI LAMA/Sofia STRIL-REVER, 50 Ebd.36.
(Anm. 42),19. Die Berge sind so kahl geworden wie 51 Ebd.140.
44 Ebd.20. der Kopf eines Ménchs, Freiburg/ 52 Thich NHAT HANH, Die Welt
45 Ebd. 21 Basel/Wien 2016. Dieses Buch ist groR-  (Anm. 42), 25.
46 Ebd.19. tenteils in Dialogform verfasst und 53 Ebd.15-16.
beruht auf vielen Aussagen des Dalai 54 DALAI LAMA/STRIL-REVER,
Lama aus dem Zeitraum 1985 bis 2008, ~ Die Berge (Anm. 47),141.
die z.T.noch unveréffentlicht waren. 55 Vgl.ebd.136.
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erstarkenden Fundamentalismus, in dem Religion fiir Gewalt und Zerstorung missbraucht
wird.>® Diese These hat er schon in einem Gesprich vertreten, das in dem Buch mit dem
programmatischen Titel Ethik ist wichtiger als Religion 2015 erschienen ist.’” Der Haupt-
grund fiir seinen Appell an die Welt ist in diesem Buch- wie erwdhnt - die Tatsache, dass im
Namen von Religionen Kriege gefithrt wurden und werden.*® Doch auch der Klimawandel
kommt im Zusammenhang mit seinem zentralen Hauptanliegen zur Sprache, namlich
mit der globalisierten Situation, denn »auch der Klimawandel ist nur global zu 16sen.«>
Grundsitzlich meint er: » Angesichts der Probleme unserer Zeit reicht es nicht mehr, Ethik
nur auf die Werte von Religionen zu griinden [...]«, sondern »fiir unser Verstdndnis von
Spiritualitat und Ethik in der globalisierten Welt« sei es notwendig, »einen neuen Weg
jenseits der Religionen zu eroftnen«. Ausdriicklich spricht er hier von einer » Werte-Trans-
formation« in absehbarer Zeit.*°

In beiden Positionen zeigt sich, dass selbst die Religionen und auch deren Ethik relati-
viert und in einen tibergeordneten Kontext hineingestellt werden miissen, um der globalen
Erfahrung gerecht zu werden und die Umweltprobleme l6sen zu konnen.

¢ Ein aktualisiertes Verstindnis grundlegender buddhistischer Lehren:

Intersein und Interdependenz

In der fiir Thich Nhat Hanh charakteristischen Deutung des buddhistischen Weges in
seiner Tiefe als Inter-sein zeigt sich schon der Horizont der Verbindung mit allen Wesen.5!
Im Englischen wird diese Sichtweise mit interbeing wiedergegeben (deswegen auch: Order
of Interbeing). Diese Lehre prisentiert »eine Form des engagierten Buddhismus, einen
Buddhismus im téglichen Leben und in der Gesellschaft - nicht nur im Meditationszen-
trum«.%2 Damit ist schon eine wichtige Neuorientierung dieser Religion - auch religions-
wissenschaftlich - gegeben, die meist primédr von Meditationspraktiken her verstanden
wurde und wird. Der Buddhismus versteht sich nun als eine Religion, fiir die der Weltbezug,
die Aktion und das Engagement konstitutiv ist. Thich Nhat Hanh will damit »eine Form
der Buddhismus vorstellen, die mdglicherweise fiir den Westen annehmbar ist«.%* Doch
ergibt sich diese Neuorientierung nicht von einer weltimmanenten Sicht, sondern von
einem Neuverstandnis buddhistischer Prinzipien her.

Der vietnamesische Meditationslehrer bezieht sich dabei auf klassische buddhistische
Texte und Lehren. Sein maf3geblicher Begriff lautet in deutscher Sprache ausgedriickt die
»wechselseitige Durchdringung« bzw. » Einssein«®* aller Dinge. Die 6kologische Relevanz
dieser Lehre hebt er in seinem dafiir einschlagigen Buch ausdriicklich und wiederholt her-
vor: »Deshalb sollten wir zu der Tatsache, zu der Wahrheit erwachen, dass wir alle einander
bedingen und durchdringen, dass wir inter-sind. «*>

In einem anderen Werk findet sich ein eigenes Kapitel zur Lehre vom »bedingten Ent-
stehen«,% die zudem mit mehreren Tabellen illustriert wird.®” Er kniipft dabei an Nagarjunas
Darstellung dieser Lehre und ihres Bezugs zur Leerheit an. Er ist der Meinung, dass »alle
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buddhistischen Lehren auf der Lehre vom Entstehen in wechselseitiger Abhangigkeit
[beruhen]« - sie somit eine konstitutive Bedeutung fiir diese Religion hat.

Auf diese zentrale Lehre des Buddhismus bezieht sich auch der Dalai Lama wiederholt
in seinem erwdhnten umweltspezifischen Buch. Darin spricht er - wie erwdhnt - von einer
erforderlichen »Revolution« der Ethik, deren Folgen er so beschreibt: »Das ist Engagement
im Namen der ganzen Menschheit, der einen und interdependenten.«® Ebenso meint er,
dass die von ihm verlangte »Revolution der Ethik« zu einem Handeln aus dem Bewusst-
sein der Interdependenzen fithren wiirde: auf der ethischen Ebene wiirde sich dann »die
grundlegende Wechselseitigkeit oder Interdependenz des Lebens« als universelle Verant-
wortung verwirklichen.®®

Es kann somit festgehalten werden, dass die in klassischen Werken des Buddhismus
gegebene Basisiiberzeugung von der »bedingten Hervorbringung« aller Dinge im Kontext
des Verstandnisses mafigeblicher buddhistischer Reprasentanten der Gegenwart zu einem
Movens und Impetus der universellen Umweltverantwortung angesichts der 6kologischen
Krisen geworden ist.

Zusammenfassung
In Orientierung an der erwahnten Unterscheidung zwischen Kontinuititen und Trans-
formationen in der Geschichte von Religionen kann hinsichtlich der beschriebenen Stellung-
nahmen bedeutender Reprasentanten des Buddhismus in der Gegenwart gesagt werden,
dass es sich hier um transformierte Deutungen traditioneller Lehren dieser Religion handelt.
Es kann aber dennoch nicht gesagt werden, dass diese Sichtweise in einem kontriren Gegen-
satz zur klassischen Lehre stehe, denn sie kniipft an den Grundgedanken der wechselseitigen
Entstehung in Abhédngigkeit direkt an, interpretiert diese aber im Horizont der relativ
neuen Welterfahrung der 6kologisch bedingten Begrenztheit der Ressourcen des Globus,
die schlieSlich zur Transformation herkdmmlicher religiéser Verstindnisweisen fiihrt. Es
ist damit zwar keine direkte Linie von der klassischen Formulierung zur aktuellen Inter-
pretation gegeben, wie es bei einer Kontinuitdt der historischen Weiterfithrung der Fall wire.
Trotzdem ist auch keine Diskontinuitit im Sinne eines Bruches mit der Tradition gegeben.

Das Faktum einer Transformation ist dort uniibersehbar, wo sie zur Relativierung der
eigenen Religion fiihrt, und eine >Ethik ohne Religion« anzielt, wie aufgezeigt wurde - dies
ist tatsdchlich so etwas wie eine Revolution im Selbstverstindnis einer Religion. Die
grundlegende Neuausrichtung zeigt sich des Weiteren darin, dass es um eine die Mensch-
heit umfassende Ethik geht, die nicht auf bzw. durch Ethnien, Religionen, Nationalitaten,
Staaten etc. begrenzt werden diirfe.

Es mag also tatsichlich zutreffen, dass der Buddhismus (nicht allein jener im Westen)
vor allem durch das neue Umweltbewusstsein sich selbst sehr stark gedndert hat. Es war ein
Prozess, der zu Beginn viele iiberrascht hat und in dessen Folge sich schlief3lich traditionelle
Verstindnisweisen dieser Religion - auch in der Religionswissenschaft” - geindert haben.

69 Ebd.138.

70 So werden noch Mitte der acht-
ziger Jahre in den wichtigen Publika-
tionen — wie z. B.Klaus-Josef NOTzZ,
Der Buddhismus in Deutschland in
seinen Selbstdarstellungen: eine
religionswissenschaftliche Unter-
suchung zur religiosen Akkulturations-
problematik (European university
studies. Series XXI11, Theology), Frank-
furt a. M./Bern/Nancy/New York

1984 — zwar » Okologie und Umwelt
erwahnt, jedoch nur wenige Zeilen

gewidmet« (darauf weist Baumann
kritisch hin: siethe BAUMANN,
Deutsche Buddhisten [Anm.1],
Anm.137). Auch im 1998 erschienenen,
von ihm herausgegebenen Lexikon
des Buddhismus fehlt noch ein eigener
Artikel tiber >Okologie<, wenn auch
verschiedentlich Verweise auf 6ko-
logische Kontexte in anderen Artikeln
vorkommen (Klaus-Josef NOTZ,
Lexikon des Buddhismus: Grund-
begriffe, Traditionen, Praxis, 2 Bande,
Freiburg 1998).
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Daran zeigt sich, dass es eine relativ neue, noch im Prozess befindliche Entwicklung ist. Der
»Engagierte Buddhismus<hat damit eine neue Entwicklung in der Geschichte dieser Religion
eingeleitet. Und es war ein Schritt, dessen Auswirkungen selbst den Proponenten dieser
Entwicklung nicht von Anfang an klar war, wie sich an der Entwicklung des Verstandnisses
der Lehre vom Abhingigen Entstehen bei den beiden dargestellten bedeutenden Vertretern
in der Gegenwart zeigt. So hat Thich Nhat Hanh 1998 ein Buch verdffentlicht, in dem er
»die zwolf Glieder des Entstehens in wechselseitiger Abhdngigkeit« als »grundlegende
buddhistische Lehre« ausfiihrlich darstellt, jedoch - soweit ich sehe - ohne einen direkten
Bezug zur Umweltthematik herzustellen;”* das Zentrum lag in der » Transformation des
Leidens in Frieden, Freude und Befreiung« wie der Untertitel der englischen Erstausgabe
lautet.”> Und damit vergleichbar hat auch der Dalai Lama zu Beginn der 1990er Jahre ein
Buch mit dem einschlagigen Titel Die Lehre des Buddha vom Abhdngigen Entstehen: Die
Entstehung des Leidens und der Weg zur Befreiung”® veroffentlicht. Auch darin ist die 6ko-
logische Problematik kein explizites oder relevantes Thema. Die beiden Deutungen dieser
zentralen buddhistischen Lehre stehen also in der Kontinuitit traditionellen Verstindnisses.
Erst die Herausforderung der Umweltproblematik fiithrte schliefSllich zu einem trans-
formierten Verstindnis und einer dkologisch relevanten Préasentation der Verwobenheit
aller Dinge. Dass es zu einer solchen Lehrentwicklung kommen konnte, ist wohl auch ein
Zeichen der grof3en adaptiven Kompetenz des Buddhismus angesichts neuer kultureller
Bedingungen. .

71 Thich NHAT HANH, Das Herz von
Buddhas Lehre (Anm. 66), 221-249:
Leiden verwandeln; vgl.zum Terminus
»Transformation« z. B.ebd. 226.

72 Thich NHAT HANH, The heart of
the Buddhas Teaching. Transforming
Suffering into Peace, Joy and
Liberation, Berkeley 1998.

73 DALAI LAMA, Die Lehre des
Buddha vom Abhangigen Entstehen:
Die Entstehung des Leidens und der
Weg zur Befreiung, Hamburg 1996;
englische Ausgabe: DERS., The
Meaning of Life from a Buddhist per-
spective, Boston 1992.




