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Bedeutung

und Auswirkung
Medellins in
globaler Perspektive

von José Casanova

a ich Soziologe bin, wird meine
D Untersuchung eher soziologisch-
geschichtlich sein als theologisch,

auch wenn in Anbetracht der von der latein-
amerikanischen Theologie seit Medellin
vollzogenen sozio-historischen Wende beide
Untersuchungsperspektiven in vielen
Punkten konvergieren. Die Sicht aus glo-
baler Perspektive impliziert, dass es beim
Unterscheiden der »Zeichen der Zeit« notig
ist, nicht nur auf die Geschichte des Volkes
Israel sowie der christlichen Volker ein-
zugehen, sondern auch auf die aller anderen
Volker, Kulturen und Religionen der
Menschheit. In all ihnen sind »Keime der
Offenbarung« und Zeichen des Gottesreichs
unterscheidbar. Aus Glaubensperspektive
konnen Globalisierungsprozesse - das heifst,
die zunehmende Verflechtung aller Volker
und Kulturen der Erde sowie das steigende
Bewusstsein, Teil einer einzigen globalen
Menschengemeinde zu sein - nicht anders
denn als Teil des Erlosungsplans Gottes fiir
die gesamte Menschheit verstanden werden.
Dies war die Auffassung der im II. Vatika-
nischen Konzil versammelten Bischofe.
Obwohl der Begriff der »Globalisierung«
noch gar nicht geprigt war, bestimmen
die drei letzten Konzilsdokumente
die Wirklichkeit der zeitgendssischen
Globalisierung eindeutig als »Zeichen der
Zeit«. Nostra aetate (Nr.1) Beginnt mit
den Worten: »In unserer Zeit, da sich das
Menschengeschlecht von Tag zu Tag enger
zusammenschliefSt und die Beziehungen
unter den verschiedenen Volkern sich

mehren ...« Dignitatis humanae (Nr.15)
schliefit mit demselben Gedanken in den
Worten: »Denn es ist eine offene Tatsache,
daf3 alle Volker immer mehr eine Einheit
werden, dafl Menschen verschiedener
Kultur und Religion enger miteinander in
Beziehung kommen und dafl das Bewuf3t-
sein der eigenen Verantwortlichkeit im
Wachsen begriffen ist.« Der gesamte Text
von Gaudium et spes lasst sich als kritische
und prophetische Unterscheidung sowohl
der positiven Dynamiken als auch der
negativen Folgen der Globalisierung inter-
pretieren, im Bewusstsein dass »heute die
Menschheit in einer neuen Epoche ihrer
Geschichte [steht], in der tiefgehende und
rasche Veranderungen Schritt um Schritt
auf die ganze Welt iibergreifen. « (Nr. 4)

Ein solches Bewusstsein konnte entstehen,
weil das II. Vatikanische Konzil das erste
wirklich global 6kumenische Konzil der
Kirche war, mit Bischofen aus allen Kon-
tinenten und fast allen Landern der Welt.
Das wiederum war méglich, weil die Katho-
lische Kirche schon zuvor zu einer wirklich
globalen Kirche geworden war infolge von
der Globalisierung geschichtlich voran-
gehenden Evangelisierungsarbeiten.

Ein vergleichbarer Meilenstein im
Bewusstwerden der lateinamerikanischen
Kirche war die 2. Lateinamerikanische Bi-
schofskonferenz (CELAM) in Medellin, die
ebenfalls eine neue Epoche ihrer Geschichte
darstellt. In der Geschichte des lateiname-
rikanischen Katholizismus lassen sich drei
verschiedene Perioden unterscheiden, die
drei unterschiedlichen Globalisierungs-
phasen entsprechen: Der mit der ersten
Globalisierung der Neuzeit verbundene
Katholizismus der Kolonialzeit, die mit
der kolonialen Expansion der iberischen
Lander auf Ost- und Westindien begann
und erstmals nicht nur die Umschiffung
des gesamten Erdballs erméoglichte, sondern
auch die Ausbildung transatlantischer und
transpazifischer Beziehungen zwischen
den Volkern der Neuen Welt Amerikas und
denen der Alten Welt Afro-Eurasiens. Unter
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der Schirmherrschaft des portugiesischen
Padroado und des koniglich spanischen
Patronats wirkten katholische Orden,
besonders die Jesuiten, bei ihren Evan-
gelisierungstitigkeiten als Pioniere der
Globalisierung und waren Vermittler der
Begegnungen von katholisch europdischer
Kultur mit Kulturen und Religionen der
restlichen Welt. Vor allem in Asien hatten
diese Begegnungen schon stattgefunden,
bevor die europaischen Méchte ihre globale
Hegemonie aufzwingen konnten.

Die Unabhingigkeit der iberoamerika-
nischen Kolonien, die sich im Kontext einer
von der industriellen Revolution, der nord-
amerikanischen Unabhangigkeit und der
Franzosischen Revolution eingeleiteten
neuen Phase globaler kolonialer Expansion
ereignete, bedeutet auch den Beginn einer
neuen Phase lateinamerikanischer Kirchen-
geschichte. Gekennzeichnet ist diese
durch die Ausbildung nationaler, von den
jeweiligen Staaten geregelter Kirchen mit
wenig Verbindung sowohl untereinander
als auch mit dem Bischof von Rom und der
romischen Kurie; das gilt zumindest bis zum
I. Vatikanischen Konzil und allgemein bis
Anfang des 20. Jahrhunderts.

In diesem Sinne stellt die 2.Generalkon-
ferenz des CELAM in Medellin den Beginn
eines neuen geschichtlichen Abschnitts dar;
der Impuls rithrte von dem neuen globalen
Bewusstsein der katholischen Kirche her, das
zur Bildung einer lateinamerikanischen Kon-
tinentalkirche beitrug, die nun erstmals sowohl
die brasilianische als auch die hispanoamerika-
nischen Kirchen in sich vereint.

Die aus den Dokumenten von Medellin
hervorgehende theologische Reflexion
iiber die Kirche in der modernen Welt
wurde héufig als kontextuelle Anwendung
von Gaudium et spes auf die geschicht-
lich-soziologische Wirklichkeit Latein-
amerikas interpretiert. Sie entstand als
origindre, einheimische Theologie, die bald
als »Befreiungstheologie« in der ganzen
Welt bekannt wurde und gekennzeichnet ist
durch das Erkennen des »Hereinbrechens

der Armen«als grundlegende geschichtliche
Tatsache und offenbarender kairos. Diese
Erkenntnis wird begleitet vom Aufruf zur
kirchlichen Bekehrung des Gottesvolks und
zur Annahme der »bevorzugten Option fiir
die Armenc.

Nicht nur aus christlicher Glaubens-
perspektive, sondern auch aus rein
soziologischer Sicht muss bei diesem
feierlichen Riickblick auf 50 Jahre Medellin
anerkannt werden, dass diese neue, ihrer-
seits aus neuen Praktiken innerhalb
neuer Christengemeinden entstandene
theologische Reflexion eine enorme Aus-
wirkung auf die Verdnderung der latein-
amerikanischen Kirche gehabt hat. Die
Transformation der Kirche wiederum hat in
den folgenden Dekaden bemerkenswerten
Einfluss auf die Entwicklung der lateiname-
rikanischen Gesellschaften ausgeiibt. Und
auflerhalb des Kontinents hat die Befrei-
ungstheologie bedeutende Auswirkung auf
die Verbreitung von Theologien gehabt, die
weltweit ahnlich kontextbezogene Methoden
iibernahmen, wihrend zugleich die Trans-
formation des lateinamerikanischen
Katholizismus diejenige des globalen
Katholizismus beeinflusste. Gestatten Sie
mir, im Folgenden kurz diese Reihe von
Auswirkungen zu erldutern in der Hoffnung,
dass dies als Indiz fiir die Rolle der Religion
als Quelle einer befreienden Entwicklung, so
das Thema unseres Seminars, dienen mag.

Auswirkung Medellins auf
die Transformation der
lateinamerikanischen Kirche

Die offensichtlichste Wirkung Medellins,
die von den nachfolgenden Konferenzen in
Puebla (1979), Santo Domingo (1992) und
Aparecida (2007) verstarkt wurde, bestand
in der Herausbildung einer lateinamerika-
nischen Kirche mit kontinentalem Bewusst-
sein, Identitdt und Berufung innerhalb eines
neuen globalen Kontextes. Die Anfinge der
Lateinamerikanischen Bischofskonferenz
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(CELAM) als Organisation gehen zuriick auf
die von der brasilianischen Kirche geférderte
1. Versammlung der CELAM im Jahre 1955
in Rio de Janeiro. Sicherlich haben die per-
sonlichen Begegnungen der 600 lateiname-
rikanischen Bischofe wihrend der Sitzungen
des II. Vaticanums eine Stiarkung der kon-
tinentalen Identitdt bewirkt. Was aber zum
kirchlichen Wandel besonders beitrug, waren
die Bemithungen um die Interpretation der
Dokumente dieses Vaticanums und um ihre
Anwendung auf den spezifisch lateiname-
rikanischen, geschichtlichen Kontext.

Der Weg der Veranderung lasst sich
unter verschiedenen, miteinander ver-
kniipften und kumulativen Stichworten
zusammenfassen:
¢ Von nationalen Kirchen zu einer kon-

tinentalen Kirche
+ Von Kirche der Oligarchie zu Kirche des

Volkes
+ Von etablierter, mit dem Staat verbiindeter

Kirche zu einer in der Zivilgesellschaft

verankerten Kirche
¢ Von einer Organisation territorialer

Pfarreien mit Priestermangel hin zu

christlichen Basisgemeinden
¢ Von einer klerikal selbstbezogenen Kirche,

die erwartet, dass die Glaubigen zum

Tempel kommen, zu einer Kirche, die

sich der Evangelisierung widmet und

dem Dienst auf den Platzen, Feldern
und Vororten, wo sich das Volk befindet,
besonders »die Armen«, die am stirksten

Marginalisierten ohne Schutz und ohne

Stimme
Natiirlich war dieser Wandel kein
gleichformiger Prozess auf dem ganzen
Kontinent, sondern ein unregelmafliger,
verschlungener und mithsamer Weg voller
Konflikte, Widerstdinde und heftiger Oppo-
sition seitens gewisser traditioneller und
hierarchischer Teile der Kirche sowie der
herrschenden Michte, Oligarchengruppen,
Militdrs und autoritiren Staaten. Fest-
zustellen bleibt auch, dass dieser Prozess
evangelischer Kirchenbekehrung unvoll-
kommen und unbeendet war und ist. Aber

eben diese Gewalttatigkeit, mit der von den
etablierten Machten der Versuch kirchlicher
Transformation und seine prophetische
Kritik an den herrschenden ungerechten
Strukturen aufgenommen wurden, zeigt die
diesem Wandel zu Grunde liegende Seriositit
und darin enthaltene Herausforderung.

Riickblickend kann man bestétigen,
dass Medellin der Anfang eines Prozesses
tiefgreifender Erneuerung und Reform
der lateinamerikanischen Kirche war, der
es ihr ermoglicht hat, relativ zuversicht-
lich den zwei grofien Herausforderungen
der Sékularisierung und des religiosen
Pluralismus zu begegnen trotz dem Ver-
lust ihres konfessionellen Monopols auf
dem Kontinent. Hier einige Fakten zur Ver-
anschaulichung:

Wihrend der latein-europiische Ka-
tholizismus seit dem II. Vaticanum
einen drastischen Niedergangs- und Sa-
kularisierungsprozess verzeichnet, begann
in demselben Zeitraum fiir den lateiname-
rikanischen eine Dynamik des Wachstums.
Derzeit macht der Anteil der lateinamerika-
nischen Katholiken 40% der katholischen
Weltbevolkerung aus, wihrend die katho-
lische Bevolkerung ganz Europas nur noch
einen Anteil von 24% daran hat.! Faktisch
ist Lateinamerika zum dynamischen Zen-
trum des globalen Katholizismus geworden.
Wihrend vor Medellin die meisten latein-
amerikanischen Lénder von ausldn-
dischen religiosen und seelsorgerischen
Missionskadern abhéngig waren, ist seit
den 1970er Jahren auf dem gesamten Kon-
tinent eine bemerkenswerte Zunahme
der priesterlichen Berufungen zu beob-
achten. Von 1972 bis 2004 ist die Zahl der
Seminaristen an theologischen Schulen und
Seminaren um fast 600 % gestiegen. Bedeut-
samer noch als das Wachstum des Klerus
ist das der seelsorgerischen Aktivitdt von

1 http:/Awww.pewforum.org/2013/02/13 /the-global-
catholic-population/. 1910 war das Verhaltnis umgekehrt: die
europaischen Katholiken stellten die groRe Mehrheit (65 %)
der weltweiten katholischen Bevolkerung, die lateiname-
rikanischen Katholiken 24 %.
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Laien. Um die Jahrtausendwende betrug die
Zahl der Laienkatecheten in Lateinamerika
mehr als 1.200.000, und mehr als 100.000
arbeiteten als Laienmissionare im Ausland.?
Volksreligiositait und der tiefe Glaube des
lateinamerikanischen Gottesvolks haben
die Erneuerung der lateinamerikanischen
Kirche und den relativen Erfolg der neuen
Evangelisierung moglich gemacht.

Auswirkung der kirchlichen
Erneuerung auf den Wandel der
Gesellschaften

Die Transformation des lateinamerika-
nischen Katholizismus verlief gleichzeitig
mit drei anderen Prozessen, die zusammen-
genommen zu einer radikalen Verdnderung
der lateinamerikanischen Gesellschaften bei-
getragen haben. Diese Prozesse waren: die
massive Abwanderung vom Land in die
neuen Mega-Stadte, die Demokratisierung
der Staaten nach einer Welle von repressiven
Militiardiktaturen und autoritdrer Staats-
gewalt, sowie das explosive Wachstum
protestantischer Pfingstkirchen. Diese vier
Prozesse haben sich wechselseitig beein-
flusst und bedingt. Die katholische Kirchen-
erneuerung wiare sicherlich nicht so tief-
greifend gewesen, wenn das Hereinbrechen
der Armen in die grofien Stidte und die
Mobilisierungen der Landbevolkerung nicht
stattgefunden hitten. Die repressive Reak-
tion des Staates auf die Forderungen nach
Dienstleistungen und sozialer Gerechtigkeit
wiederum traf unmittelbar die religiésen
Kader und Christengemeinden, die sich
fir die bevorzugte Option fiir die Armen
entschieden hatten. Dies fithrte zu einem
bedingten Bruch der traditionellen Union
von Staat und Kirche sowie von Eliten der
Oligarchie und des Klerus, was wiederum
die Neupositionierung der Kirche in der
Zivilgesellschaft als Volkskirche, Ver-
teidigerin der Menschenrechte und
Stimme derer, die keine Stimme haben,
begiinstigte. Diese Dynamik von Kon-

flikt und kirchlicher Unterstiitzung der
Zivilgesellschaft ermoglichte ihrerseits die
entscheidende Rolle, welche die Kirche
und katholische Aktivisten bei der dritten
Demokratisierungswelle in Lateinamerika
und dem Rest der Welt gespielt haben.

Die das Wachstum der evangelischen
Kirchen in ganz Lateinamerika begleitende
Explosion von religiosem Voluntarismus
auf individueller und Gemeinschaftsebene
wiederum wire nicht moglich gewesen ohne
die freiwillige Trennung von Kirche und Staat
und ohne die Demokratisierung von Staat
und Gesellschaft. Den vom II. Vaticanum als
»Zeichen der Zeit« proklamierten Prinzipien
von Verteidigung der Menschenrechte,
Religionsfreiheit und religiésem Pluralismus
folgend hat die lateinamerikanische Kirche
auch - manchmal zéhneknirschend - den
Verlust ihres religiosen Monopols akzeptiert.
Aus globaler Perspektive betrachtet stellt
Lateinamerika den beispielhaften Fall eines
Kontinents dar, der sich ohne grolere Kon-
flikte binnen einer einzigen Generation von
einer konfessionell einheitlich katholischen
Region in einen Kontinent von pulsierendem
religiosem Pluralismus verwandelt hat, mit
geringer oder mifiger Sakularisierung.?

So gesehen hat in Lateinamerika eine
zweifache Reform stattgefunden: die Reform
der katholischen Kirche sowie die Emergenz
und das Wachstum der christlichen Pfingst-
kirchen. Wahrscheinlich hitte keine der
beiden so erfolgreich sein konnen ohne die
jeweils andere. Die protestantische Heraus-
forderung hat die bereits existente Dynamik
der katholischen Kirchenreform verstarkt,
deren weltweiter Impuls sich in Lateiname-
rika mit besonderer Kraft verdichtet hat.
Die charismatisch katholische Kirchen-
erneuerung hitte gewiss nicht derartigen
Nachdruck gehabt ohne die Herausforderung
und das Vorbild der Pfingstkirchen. Auf der
anderen Seite hat die katholische Reform
glnstige Strukturen und Chancen eréffnet,
ohne die die pfingstkirchliche Reform nicht
mit solcher Kraft und ohne gréflere Kon-
flikte hitte stattfinden kénnen.*
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Weltweite Auswirkung der
Befreiungstheologie

Die weltweiten Wirkungen der latein-
amerikanischen Befreiungstheologie sind
wohldokumentiert und miissen hier nicht
erortert werden.®> Ich méchte lediglich
einige Reflexionen aus globaler Perspektive
beitragen. Das grofle, die Dynamik der
»Glokalisierung, also der Durchdringung
von Globalem und Lokalem, bestitigende
Paradox ist, dass die am meisten lokale
aller Theologien, diejenige, die auf der
Notwendigkeit einer Verwurzelung in
konkreten sozio-historischen Kontexten
beharrt und die diesen Kontext als Quelle
der Reflexion und Ursprung ihrer Sub-
jekte der Reflexion nutzt, zur globalsten
aller Theologien wird. Das beruht nicht
darauf, dass etwa der Inhalt der latein-
amerikanischen Befreiungstheologie welt-
weit in anderen Kontexten imitiert wiirde,
sondern darauf, dass das, was reproduziert
wird, die Anwendung der kontextuellen
Methode theologischer Reflexion ist sowie
die Bestimmung der » Armen« als Subjekte
dieser Reflexion und der in ihr impliziten
Befreiungspraxis.

Bei diesem Zusammentreffen unter-
schiedlicherer Kontexte entstehen ver-
schiedene Glokalisierungen von Befrei-
ungstheologien: »schwarze« (black) in
Nordamerika, »afrikanische« in Afrika,
»feministische« im Kontext fortgeschrittener
liberaler Gesellschaften, »mujeristas« (latein-
amerikanische Frauen) oder »womanist«
(black american) sowie »asiatische« Befrei-
ungstheologien vielfiltiger Auspragung
wie »Kampftheologie« (struggle) auf den
Philippinen, Minjung-Theologie in Korea,
Dalit in Indien; es gibt sogar jiidische und
muslimische Befreiungstheologien wie die
»Enterbten«-Theologie Ali Shariatis, die im
Iran Einfluss auf die islamische Revolution
von 1979 ausgeiibt hat.

Diese Vermehrung lokalhistorischer
Kontexte und die Pluralitit von Sub-
jekten der Befreiung bereichern einer-

seits mit ihrer gewaltigen Vielfalt von
Bedeutungen und Identititen die Kategorie
der »Armen« und ermahnen uns, Uber
unseren eigenen speziellen Kontext
hinauszuschauen. Das Positivste an dieser
Verbreitung von Befreiungstheologien
war genau dieser bereichernde, interkul-
turelle und interreligiose, kritische und
reflektierende Dialog, der zwischen ihnen
entstanden ist und der mit seiner dauer-
haft selbstkritischen Reflexion auch die
lateinamerikanische Theologie befruchtet
hat.® Wenn aber diese Vielzahl an kon-
textuellen Eigentiimlichkeiten keinen uni-
versalen, iibergreifenden Bezug findet, kann
sie sich in eine postmoderne Diversitat
von verschiedenartigen, untergeordneten
Identititen auflosen. Daraus ergibt sich
die Notwendigkeit, die Dialektik von Uni-
versalem und Partikuldrem, von Globalem
und Lokalem aufrechtzuerhalten. Alles
Universale ist zwangslaufig partikular;
es muss, um seine Allgemeingiiltigkeit
zu aktualisieren, in konkreten sozio-his-
torischen Kontexten verkorpert, inkulturiert,
einheimisch gemacht werden. Das umge-
kehrte Paradoxon besteht darin, dass alles
weltweit Universale, das abstrakt, formal
und rational allgemeingiiltig sein will ohne
Bezug zu einem Kontext, sich immer als
partikularer und unreflektierter Ethnozen-
trismus herausstellt, der nach allgemeiner
Dominanz strebt.

2 Vgl.Edward I. CLEARY, How Latin America Saved the
Soul of the Catholic Church, New York 2009, 2-3.

3 Das 2014er Pew Research Project, Religion in Latin
America. Widespread Change in a historically Catholic
Region, bietet die ausflihrlichste, detaillierteste und verldss-
lichste Untersuchung des evangelisch-protestantischen
Wachstums in ganz Lateinamerika. http:/Avww.pewforum.
org/2014/1/13/religion-in-latin-america/.

4 Vgl.José CASANOVA, Parallel Reformations in Latin
America. A Critical Review of David Martin’s Interpretation
of the Pentecostal Revolution, in: Hans JOAS (Hg.), David
Martin and the Sociology of Religion, New York

2018, 85-106.

5 Vgl.Patrick CLAFFEY/Joe EGAN (Hg.), Movement or
Moment? Assessing Liberation Theology Forty Years after
Medellin, Bern 2009; Maria Clara BINGEMER, Latin Ame-
rican Theology: Roots and Branches, Maryknoll, N.Y.2016.
6 Vgl.Gustavo GUTIERREZ, Situacdo e tarefas da teologia
da libertacao, in: Luiz Carlos SUSIN (Hg.), Sarca ardente,
S&o Paulo 2000, 55-57.
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Der wohl fruchtbarste, aber auch
schwierigste inter-theologische Dialog ist der
mit den Theologien Asiens. Schon im 16. und
17.Jahrhundert stand Asien im Zentrum des
grofien jesuitischen Missionsexperiments,
das Christentum im Dialog mit den Kul-
turen und Religionen Asiens anzupassen
und zu inkulturieren. Die Gesprachspartner
in diesem Dialog waren jedoch vorzugsweise
die Eliten und nicht die Armen.”

Auch die Griindung der Foderation der
Bischofskonferenzen Asiens (FABC) fand statt
im Umfeld der Rezeption und Anwendung
der Dokumente des II. Vaticanums auf den
spezifischen Kontext des riesigen asiatischen
Kontinents mit seiner unermesslichen Zahl
von Volkern, Sprachen, Religionen und Kul-
turen. Wahrend die lateinamerikanische
Befreiungstheologie bei der wirtschaftlichen
Armut angesetzt hat und die afrikanischen
Theologien sich auf die Untersuchung der
kulturellen und anthropologischen Armut
konzentrierten - so der vietnamesische
Theologe Peter Phan - haben die asiatischen
Theologien und die FABC die religidse
Vielfiltigkeit als spezifischen Kontext theo-
logischer Reflexion beigetragen.® Die FABC
hat von Anfang an den »dreifachen Dialog«
als ihr Hauptanliegen bestimmt: den Dia-
log mit den Volkern Asiens, vorzugsweise
den armen, den Dialog mit den Kulturen
Asiens und den Dialog mit den asiatischen
Religionen.

Asien stellt fiir die universalen Aus-
sagen des Christentums, so wie sie aus der
Enzyklika Dominus Iesus hervorgehen, eine
besondere Herausforderung dar. In Asien
leben 60 % aller Menschen. Mit Ausnahme
der Philippinen und Osttimors, deren
Bevolkerung iiberwiegend katholisch ist,
bilden Christen in den asiatischen Landern
nur kleine Minderheiten. Zudem verfiigt
Asien tber Jahrtausende alte Religionen
und Zivilisationen, die sich der ethnozen-
trischen Arroganz der westlichen Kultur
und ihren Anspriichen auf Allgemeingiiltig-
keit widersetzen. Die enge Verbindung von
christlicher Religion, westlicher Kultur und

europidischem Kolonialismus erschwert
die Rezeption des Evangeliums, besonders
dann, wenn dieses mit einer auf Christus
zentrierten und andere Religionen aus-
schlieBenden Botschaft einhergeht.

In unserer Ara der Globalisierung, in der
der Westen nicht mehr der Mittelpunkt der
Welt ist und China und Indien mit ihren
Jahrtausende alten Zivilisationen wieder als
die Grofimichte auferstehen, die sie vor der
hegemonial westlichen Moderne waren, ist
interkultureller und interreligiéser Dialog
unumginglich und von grofler Wichtigkeit
fiir die ganze Menschheit. Damit dieser
Dialog aber fruchtbar sei, muss er auf
neuen Prdmissen beruhen, auf dem, was
Papst Franziskus »Kultur der Begegnung«
nennt. Ein moéglicher Ausgangspunkt aus
christlicher Sicht konnte eine trinitarische
Theologie sein, die akzeptiert, dass der von
Anfang der Schopfung an priasente und
Pfingsten offenbarte Geist Gottes auch in
anderen Religionen und in der Geschichte
aller Menschenvolker priasent war. Sowohl
die Pramisse extra Ecclesiam nulla salus als
auch die, nur in und durch Jesus Christus
gebe es Errettung, werden, auch wenn sie
fitr jeden Christen Glaubensinhalte sind, in
eschatologischer Schwebe bleiben miissen,
bis am Ende der Zeiten der Erlosungsplan
fiir die ganze Menschheit offenbart wird.

Derweil schreitet die Globalisierung im
Eilschritt voran, in viele und unverhoftte
Richtungen und voller Widerspriichlich-
keiten. Wahrend einerseits Anzeichen
einer freieren und solidarischeren Zukunft
zu erkennen sind, lassen sich anderer-
seits zunehmende Ungleichheit, gewalt-
same Unterdriickung von Armen und
Marginalisierten sowie Gleichgiiltigkeit
gegen den Nichsten und die Umwelt ein-

7 Vgl.Thomas BANCHOFF/José CASANOVA (Hg.),

The Jesuits and Globalization. Historical Perspectives

and Contemporary Challenges, Washington, DC 2016.

8 Vgl. Peter PHAN, Living for the Reign of God:

Liberation, Cultures, Religions.

ATheology of Liberation for the Asian Churches, in:
CLAFFEY/EGAN, Movement or Moment (Anm. 5), 55-95.

9 Vgl.Gustavo GUTIERREZ, Las Casas, Maryknoll, N.Y.1993.
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deutig beobachten. In diesem Sinne weist die
heutige Globalisierung dieselben einander
widersprechenden Dynamiken auf wie die
erste, bei der die Evangelisierung der einge-
borenen Volker Amerikas, Afrikas und
Asiens einherging mit der Unterwerfung
dieser Volker und ihrer Unterdriickung in
Sklaverei und Horigkeit der encomiendas.
Aus diesem Kontext von Gewalt erhoben sich
die prophetischen Stimmen von Missionaren
wie Antonio de Montesinos und Bartolomé
de las Casas, die sich der Verteidigung der
Indios annahmen und die Ungerechtig-
keit einer rechtsfreien Eroberung und
Kolonisierung verkiindeten. Aus dieser pro-
phetischen, transkontinentale Mobilisierung
mit Appellen an die K6nige, die Kirchenauto-
rititen und die Briider des Dominikaner-
ordens ging das Jus Gentium der Schule
von Salamanca hervor, der erste Versuch,
auf Grundlage von Gerechtigkeit und den
Rechten aller Volker und Menschen eine
internationale Weltordnung und eine offene
Zivilgesellschaft zu entwerfen. In dieser
Verteidigung der Indios haben die latein-
amerikanische Theologie und insbesondere
Gustavo Gutiérrez, der Vater der Befreiungs-
theologie, die geschichtlichen Wurzeln ihres
eigenen evangelisch befreienden Kontextes
und ihres Engagements fiir die bevorzugte
Option fiir die Armen gefunden.’

Die heutige globalisierte Welt ist keine
Kugel mehr, deren Zentrum im Nordwesten
des Atlantiks liegt und die Peripherien im
Stiden und Osten zu finden sind. In der
sich seit den 1960er Jahren ausbildenden
neuen globalen Ara nimmt die Weltgesell-
schaft, wie Papst Franziskus anregt, die
Form eines Polyeders an, bestehend aus
einer Vielzahl unterschiedlicher, multi-
zentrischer Ebenen mit vielen Peripherien.
Hinzu kommt eine unermessliche Zahl
von dazwischen gespannten Netzwerken,
die Tausende von Knotenpunkten auf der
ganzen Erde miteinander verbinden. Als
Gottesvolk hat die katholische Kirche mit
ihrer glokalen Présenz, die auf allen Ebenen
und Knotenpunkten, den Zentren wie den

Peripherien der Weltgesellschaft ihres-
gleichen sucht, eine besondere Verpflichtung
und die einmalige Chance, im Geiste des
Pontifikats Franziskus’, des ersten vom Ende
der Welt, dem lateinamerikanischen Kon-
tinent, kommenden Bischofs von Rom, dazu
beizutragen, dass die Globalisierung der
Gleichgiiltigkeit sich in eine Globalisierung
der Briiderlichkeit verwandelt, ausgerichtet
auf die bevorzugte Option fiir die Armen,
den Frieden, die Flichtlinge und unser
gemeinsames Haus, Mutter Erde. *

Medellin gelebt.

Die Frauen und die Popularkultur’

von Diana Viioles

eder Christ - sei er Ordensangehoériger

oder Laie - muss das Reich Gottes

suchen, indem er sich durch die Liebe
mit Christus identifiziert, im Geheimnis
seiner Fleischwerdung, seines Todes und
seiner Auferstehung, die in der Eschatologie
gipfelt. Aber das Eigentliche und Cha-
rakteristischste des Ordensangehorigen ist,
dass er sein ganzes Leben in den Dienst
Gottes stellt, und so die Néchsten-
liebe [...] lebt« (Medellin, XII.I.2).

Die leitende Frage dieses Beitrags lautet:
Was fiir eine Theologie spiegelt Alice
Domon, die Ordensfrau von der Gesell-
schaft des Pariser Missionsseminars wider,
die zusammen mit einer Gruppe der »Madres

1 Diese Arbeit ist eine Bearbeitung meines ersten Artikels
liber die franzosische Ordensfrau:  Alice Domon
(1937-1977). Teologia viviente de la vida religiosa segun
Medellin, in: Proyecto 41(2002) 313-334. Weitere Literatur
zum Thema: Marcello AZEVEDO, Vidas consagradas
Rumbos y encrucijadas. Temas fundamentales sobre la vida
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