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Zusammenfassung
Der Beitrag stellt den spani-
schen Dominikaner Vicente
Ferrer (1350-1419) in seinen
historischen Kontext, indem er
Elemente des interreligiosen
Dialogs innerhalb der friiheren
dominikanischen Tradition auf-
zeigt (Wirken von Ramon de
Penyafort, Akten der Provinzial-
kapitel von Aragdn, Disputa-
tionen, Position des Thomas von
Aquin) und die Situation der
Juden Spaniens zur Zeit von
Ferrer skizziert. Die (spirituell)
desastrose Situation von Kirche
und Christenheit verlangte
einen Stindenbock: die Juden;
O6konomische Fakten flankierten
den theologischen Antijudais-
mus. Vicente Ferrers Stellung zu
den Juden lasst sich aus ver-
schiedenen Quellen rekonstru-
ieren: aus seinem Heiligspre-
chungsprozess (1453/1454), aus
zeitgenossischen Aussagen und
aus Zeugnissen seiner Predigt-
tatigkeit an verschiedenen
Orten. Vicente Ferrer war ein
Kind seiner Zeit und vertrat in
Hinblick auf die Juden die fr
seine Epoche typischen Positio-
nen. Theoretische Positionen
und praktische MafSnahmen
sind fur uns heute schlichtweg
inakzeptabel; daher tun wir uns
maoglicherweise schwer mit
dem Verstandnis dieses Mannes
der gleichwohl — neben ande-
ren Zeitgenossen — flir eine
wichtige Etappe im langen Pro-
zess gegen die Juden steht.
Schliisselbegriffe
> Antijudaismus
- Judenmission
- Conversos
- christlich-judische
Streitfragen

Abstract
The article places the Spanish
Dominican Vincent Ferrer
(1350-1419) in his historical con-
text by identifying elements of
the interreligious dialogue
within the early Dominican tra-
dition (the work of Ramon de
Penyafort, records of the pro-
vincial chapter of Aragon, dis-
putations, position of Thomas
Aquinas) and by sketching the
situation of the Jews of Spain at
the time of Ferrer. The (spiritu-
ally) disastrous situation of the
Church and Christianity
demanded a scapegoat: the
Jews; economical facts flanked
the theological anti-Judaism.
Vincent Ferrer's position
towards the Jews can be recon-
structed from different sources:
from his canonization process
(1453/1454), from contempo-
rary statements and from testi-
monies of his preaching activity
at different places.
Vincent Ferrer was a child of his
time and promoted the posi-
tions typical for his era with
respect to the Jews. These theo-
retical positions and practical
measures are utterly unaccep-
table for us today. For this rea-
son we have a difficult time
understanding this man who
nevertheless — alongside other
contemporaries — represents an
important stage in the long
proceedings against the Jews.
Keywords
> anti-Judaism
- mission to the Jews
- Conversos
- Christian-Jewish
controversies

Sumario
El articulo presenta al domini-
co espanol Vicente Ferrer
(1350-1419) en su contexto
historico, resaltando algunos
elementos de didlogo interreli-
gioso dentro de la temprana
tradicion dominicana (accion
de Ramon de Penyafort, actas
de los capitulos provinciales de
Aragon, disputaciones, posicién
deTomas de Aquino) y esbo-
zando la situacion de los judios
en Espana. La, espiritualmente
hablando, desastrosa situacion
de la Iglesia y la Cristiandad
necesitaba un chivo ex-
piatorio: los judios. Factores
economicos flanquearon el
antijudaismo teoldgico. La posi-
cion de Vicente Ferrer sobre
los judios se puede reconstruir
de diferentes fuentes: de su
proceso de canonizacion
(1453/1454), de los testimonios
de sus contemporaneos y de
sus sermones en diversos
lugares. Vicente Ferrer fue un
hombre de su tiempo y mante-
nia frente a los judios las posi-
ciones tipicas de la época. Las
posiciones teoréticas y las medi-
das practicas son para nosotros
hoy completamente inacepta-
bles; por eso tenemos dificultad
en comprender a una persona
que sin embargo es represen-
tativa junto a otras personas de
su tiempo en una importante
etapa en el largo proceso histo-
rico contra los judios.
Palabras clave
- antijudaismo
- mision entre los judios
- conversos
- cuestiones disputadas entre
cristianos y judios
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ara aspirar a narrar el pasado tal y como fue, la Historia tiene que ser severa en todos
sus pasos y cefirse a los hechos documentados, pues se pueden deformar en su
interpretacion y presentacion. Y asi sobre el tema sefialado a lo largo de los siglos se
ha pretendido rescribirlo a conveniencia de determinados intereses: denigratorios y cul-
pabilizantes en unos, panegiristas y justificatorios en otros.
Sin olvidar que intentar conocer y comprender no quiere decir justificar, en este - como
en cualquier otro tema - hay que acercarse al personaje sin anacronismos ni prejuicios.
Vicente Ferrer naci6 en Valencia (Espaiia) en 1350, fue dominico a partir de 1368 y morira
en 1419, siendo canonizado en 1455".

Podria ser de interés hacer un recorrido por la multitud de biografias suyas que se han
escrito? y por los autores que han tratado el tema en cuestion, pero en pos de la brevedad
no lo voy a hacer®. Los més primitivos se basan tanto en las declaraciones de los testigos del
Proceso de Canonizacion, realizado en 1453 y 1454, como en tradiciones anteriores, si bien
se observa como segtin van trascurriendo los acontecimientos vinculados con los judios
espaiioles, sobre todo en torno a 1492 (expulsion de los Reinos de Espana), la relacion del
valenciano con ellos es mas senalada. En 1893 aparecio la primera edicion de la muy valiosa
e insoslayable obra del dominico H.D. Fages Histoire de Saint Vincent Ferrier, que conoce
y se sirve de todas las anteriores, junto con otra documentacion. Sobre el tema se muestra
bastante cauto cuando no distante, y sobre la presencia vicentina en el asalto de la juderia
de Valencia en 1392 concluye: »Vicent Ferrier ne crut pas qu’il fallait s’en tenir la. Battant,
comme on dit, le fer tant qu’il était chaud, il parcourut le royaume de Valence, usant de tout
son prestige pour engager les juifs a imiter leurs fréres de la métropole. Dix mille d’entre
eux répondirent & son appel«*.

En 1924 apareci6 la hasta este momento poco valorada obra del dominico Matthieu-
Maxime Gorce, en la que mas que nuevos datos biograficos brinda principalmente visiones
del pensamiento vicentino al respecto, del que concluye: » Contre les maures et contre les
juifs, les chrétiens d’Espagne avaient fait front unique. Maintenant que, grace a Maitre
Vincent Ferrier, le péril judéo-mulsuman s’écartai quelque peu«®.

1 A modo de mero ejemplo de la
importante carga ideolégica que se ha
ido generando sobre esta tematica
por lo menos en Espafia, pueden
consultarse los trabajos incluidos en

G. ALVAREZ CHILLIDA/R. IZQUIERDO
BENITO (coor.), El antisemitismo en
Espafa, Cuenca 2007.

2 Sobreellas H.D.FAGES, Bibliogra-
phie de I'Histoire de Saint Vincent
Ferrier, en: ID., Notes et Documents de
|'Histoire de Saint Vincent Ferrier,
Louvain/Paris 1905, 1-LX; A.ROBLES
SIERRA, » Algunos problemas que
plantea la historiografia de San
Vicente«, en: J.TEIXIDOR Y TRILLES,
Vida de San Vicente Ferrer, Apostol de
Europa, V. 1., ed. por A.ESPONERA
CERDAN, Valencia 1999, I-XXVIII;
A.ESPONERA CERDAN, José Teixidor
yTrilles 0.p. y su»Vida de San Vicente
Ferrer, Apdstol de Europas, en:
TEIXIDOR Y TRILLES, Vida,

XXIX-LXIV. Un repertorio bibliografico
en: A.ESPONERA CERDAN, San
Vicente Ferrer. Palabra vivida, predi-
cada y escrita. Un acercamiento a la
bibliografia vicentina contemporanea,
Valencia 2013.

3 Cf.A.ESPONERA CERDAN, El domi-
nico San Vicente Ferrer y los judios,
en: Escritos del Vedat XXXVl (2008)
224-229.

4 Cf.H.D.FAGES, Histoire de Saint
Vincent Ferrier, Apotre de |'Europe,
V.1, Paris 1893, 91; cf. ibid., 86-97. En
la segunda edicion, corregida teni-
endo en cuenta las criticas recibidas y
nueva documentacion, fundamental-
mente reitera lo mismo (cf. Louvain/
Paris 1901, 66-70); la edicion caste-
llana esta hecha sobre esta ultima y
tiene algunas matizaciones al respecto
de su traductor A. Polo de Bernabé

(cf. Historia de San Vicente Ferrer, V.1,
Valencia 1903, 69-73). El Padre Fages
en sus Notes [n. 2] (cf. 76-85) trascri-
bid los documentos al respecto que
habia aducido en sus obras anteriores.
5 Cf.M.-M.GORGE, Saint Vincent
Ferrier (1350-1419), Paris 1924, 243;
cf.237-242.
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Lo publicado posteriormente seguird reiterando que San Vicente Ferrer fue anti-judio®
(y para algunos inclusive anti-semita), o bien pretendera explicar su postura contextualizan-
dola en su época con los recursos existentes, sin olvidar a algunos que toman una actitud
panegirista y justificatoria, o casi no aluden al tema’.

1 Algunos elementos del didlogo interreligioso
en la tradicion dominicana anterior al Maestro Vicente Ferrer

En el ambito de la Corona de Aragon la interrelacion entre las tres grandes Religiones del
Libro, que en ciertos momentos podria calificarse de verdadero »dialogo interreligioso«,
fue una realidad, siempre bajo una cultura dominante.

Por otra parte hay que tener en cuenta los componentes fundamentales del carisma
dominicano desde una tradicion ya secular y que el Maestro Vicente intento vivir con todas
sus fuerzas®. Y es que la relacion del Rey Jaime I y Domingo de Guzmén, la presencia de
dominicos en diferentes episcopados de dicha Corona, la misma situacién de los conventos
en sus principales ciudades, la primitiva mision en el Norte de Africa poco tiempo después
de 1220, etc., estaba todo ello orientado a una accion concreta: el »encuentro« con las otras
Religiones y minorias religiosas.

Las cuestiones planteadas al dominico Ramoén de Penyafort por los Provinciales domi-
nicos y franciscanos en torno a 1234 hablan de una urgencia misionera®. Urgencia que
llevé al aprendizaje de una lengua'®, que ademas era expresion de esa apertura universal
hacia aquellos que se consideraban»vecinos«, fueran éstos arabes o judios. Era el negotium
fidei"', que adquiere matices propios cuando estos se van concretando en la Cristiandad
medieval de la mencionada Corona, donde ademas el fiel cristiano vive cerca de ellos y de
otras minorias mas o menos heréticas (cataros), con instituciones y costumbres propias.
Fortalecer la fe del creyente cristiano, formarle y prevenirle o protegerle, no esta fuera de la
accion misionera, y, logicamente, del llevar la Buena Nueva, o la Veritas, a todos los hombres.

Y en esa Cristiandad medieval se explican las determinaciones de los reyes a partir
del 1240 de que los stibditos no cristianos asistan a las predicaciones de los dominicos y
franciscanos, sin olvidar la bula de Gregorio IX del 18 de junio de 1239, en la que manda
a los arzobispos hispanicos que »primo sabbato Quadragessime proxime venture mane

9 Eldocumento esta trascrito en
R.DE PENYAFORT, Diplomatario,

ed. por Rius SERRA, Barcelona 1954,
22-28. Véase también su De poeniten-
tia (Lib.1, tit.1v), donde recoge la

1993,195-203; V. L. SIMO SANTONJA,
La ciencia juridica en San Vicente
Ferrer, Valencia 2004, 127-193; J. PEREZ,
Los judios en Espafa, Madrid
2005,130-138.

6 Asi porejemplo lo entiende J.
CAUDEVILLA en su Yo, Vicente Ferrer:
el angel del apocalipsis, Barcelona
2007, 83, que es una biografia muy
novelada, y con algunas graves impre-

cisiones, basada fundamentalmente
en lade J.SANCHIS SIVERA publicada
en1896; A.TOLDRA, Paraula i Passio.
Sant Vicent Ferer, predicador, Valen-
Cia 2015, 23-30.87.

7 Pasada ladécadade 1950 —
Centenarios de su nacimiento y
Canonizacién — han disminuido
mucho los trabajos al respecto. Caben
sefalar, ademas de los que se iran
citando: M.A. SANCHEZ SANCHEZ,
Predicacion y antisemitismo: el caso
de San Vicente Ferrer, en: Proyeccion
historica de Espafia en sus tres
culturas: Castillay Leon, América y el
Mediterraneo, V. 11, Valladolid

8 Cf. A.ROBLES SIERRA, Sant Vicent
Ferrer en el context del dialeg. Les
minories religioses, en: Paradigmes de
la Historia, i. Actes del Congrés »Sant
Vicent Ferrer i el seu temps« (Valen-
cia, 13-16 maig 1996), Valencia
1997,15-45; en castellano en: Escritos
del Vedat XxVI (1996) 141-145.

tradicion de la Iglesia al respecto y
sefiala que los infieles deben ser trai-
dos al seno de ella con argumentos de
autoridad y de razén, y sobre todo

con caridad, porque las cosas forzadas
no son gratas a Dios.

10 Las actas del Capitulo General de
1236 ya piden que los frailes aprendan
las lenguas de quienes son »vecinos«.
Acta Capitulorum Generalium Ordinis
Praedicatorum, V.1, Roma 1900, 9.

11 El mismo Vicente Ferrer empleara
el término y en su carta a Benedicto
X111 de 1403 hablara de su accion evan-
gelizadora como »arduitatem negotii«,
cf. FAGES, Notes (n.2), 221.
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quando judei in Sinagogis conveniunt universos libros judeorum [mas arriba ha nombrado
expresamente al Talmud] vestrarum Provinciarum auctoritate nostra capi et apud Fratres
Predicatores vel Minores faciatis fideliter conservari, invocato ad hoc si necesse fuerit auxilio
brachii secularis, et nichilo minus in omnes tam clericos quam laicos vestre jurisdiccionis
subditos qui libros hebraicos si quos havent per vos generaliter in ecclesiis vel specialiter
moniti noluerint assignare excomunicationis sentencia promulgando«'2. Por otra parte, la
primitiva teologia dominicana ya afirmaba que la fe es obra del Espiritu y que el bautizarse
debia ser fruto de la libertad y no de imposicion, a diferencia de otras posturas teologicas.

Y este negotium fidei exigira, en el proyecto ideado por Ramoén de Penyafort en 1250, la
apertura y orientacion por parte de franciscanos y dominicos, sobre todo en la segunda
mitad del XIII, de las poco conocidas Studia linguarum o Escuelas de Lenguas Orientales
(4rabe y hebreo)™ en ciudades del Levante (Tunez, Barcelona, Valencia, Murcia, Xativa,
Mallorca). En dichos centros se realizaba el estudio y aprendizaje de la lengua y cultura asi
como una preparacion teologica caracteristica de aquellos que, por vocacion o mandato,
debian dedicarse a este encuentro con los otros credos. Y en ese ambiente surgen personas
significativas - por citar solo algunos muy probablemente conocidos por el Maestro
Vicente - como los dominicos Ramén Marti de Subirats' y Juan de Puigventos'®. Pero
desaparecieron en los primeros aios del siglo siguiente.

Pero también debe sefialarse la posterior antipatia y prevencion, frecuentemente mez-
clada con temas economicos, que se percibe durante el siglo XIV por ejemplo en algunas
actas de los Capitulos de la Provincia Dominicana de Aragon y mas concretamente en el
de 1345, del que el Maestro Vicente fue miembro.

Otro de los instrumentos de dialogo interreligioso fueron las conocidas desde siglos
antes como »disputas«'”. Este tipo de polémicas en el siglo XIII tienen dos modelos claros,
que revisten toda la solemnidad del momento: la Disputa de Paris de 1242 y la Disputa
de Gerona-Barcelona de 1263. La de Tortosa - celebrada en 1413 y 1414 - inicialmente fue
»concebida como una gran catequesis escolastica en que los instructores se mostraban dis-
puestos a contestar y aclarar las dudas y preguntas de los discipulos, pero no a confrontar
ambas doctrinas en pie de igualdad«'®. Esta pretendida conversion de judios aragoneses
constituyo6 una estrategia en la disputa internacional utilizada por el Papa Benedicto XIII
para atraer a su causa a monarcas y prelados, y con ellos dar eco propagandistico a su
obediencia entre los fieles de Europa.

12 Trascrita por A. JIMENEZ

SOLER, Los judios espafioles a fines
del siglo X1V y principios del xv,

en: Universidad XXVI1 (1950) 374.
13 Una sintesis sobre esta intere-
sante experiencia evangelizadora,
A.CORTABARRIA BEITIA, Los »Studia
Linguarumc«de los dominicos en los
siglos XI11'y X1V, en: C. DEL VALLE
RODRIGUEZ (ed.), La controversia
judeocristiana en Espafia (Desde los
origenes hasta el siglo X111). Homenaje
a Domingo Mufoz Leén, Madrid
1998, 253-276.

14 Sobre su presentacion del Men-
saje cristiano a los infieles A.ROBLES
SIERRA, Ramoén Marti: una presen-
tacion del Mensaje cristiano a musul-
manes y judios del siglo Xii1, en: La
proclamacién del Mensaje cristiano.
Actas del IV Simposio de Teologia
Histdrica (28-30 abril 1986), ed. por

la Facultad de Teologia San Vicente
Ferrer, Valencia 1986,129-139.

15 Cf.F.DIAGO, Historia de la Provin-
cia de Aragén de la Orden de Predica-
dores, Barcelona 1599, ff.160v-163v.
16 Cf.A.ROBLES SIERRA, Actas de los
Capitulos Provinciales de la Provincia
de Aragdn de la Orden de Predicado-
res, correspondientes a los afios
1345,1347,1350, 1351, en: Escritos del
Vedat XXI11 (1993) 264-265.

17 Cf.algunos de los trabajos del
volumen DEL VALLE RODRIGUEZ (ed.),
La controversia judeocristiana (n.13).
18 L.SUAREZ FERNANDEZ, Judios
espafoles en la Edad Media, Madrid
1980, 221. Poco mas arriba afirma que
se debia a que las principales autori-
dades cristianas estaban convencidas
de que »para lograr la »solucion total<
se debe apartar a los judios de la auto-
ridad de sus rabinos, muy quebran-
tada, y conducirlos a la instruccion
que brindan los sermones de los pre-
dicadores«.
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Veamos brevemente la postura de Tomés de Aquino, innegable Maestro del valenciano®®.
Dejando a un lado ciertos momentos de la biografia del Aquinate >, es conocida su postura
al respecto manifestada en su De rationibus fidei, en su Sunma contra Gentes y en su posterior
Sunma Theologica (11-11 q.10).

Tomas distingue los »infieles que nunca han recibido la fe« de los »herejes«. Los prime-
ros - entre los cuales se cuentan los judios y gentiles - no pueden ser compelidos a abrazar la
fe porque creer es un acto de voluntad libre a la que solamente se tiene acceso por la gracia
divina y el libre albedrio. Sin embargo los herejes, por haber faltado a sus promesas en lo
tocante a la fe y a las practicas cristianas, como tales stibditos rebeldes de la Iglesia pueden
ser compelidos por ella a su observancia o castigados en caso contrario®'.

Esta distincion es la que inspira también su carta a la duquesa de Brabante - escritaen la
primavera de 1270 y conocida tradicionalmente como De regimine iudeorum, o De regimine
subditorum, incluso De sortibus -, en la que le brinda su opinion sobre diversas cuestiones de
lo que hoy se denomina »economia y politica tributaria«, cinco de las cuales estan expresa-
mente relacionadas con los judios y la usura. En ellas subyace la idea de moderacion, »sicut
iura determinant, ab eis coacta servitia non exigantur quae ipsi praeterito tempore facere
non consueverunt, quia ea quae sunt insolita magis solent animos hominum perturabe«**.

Es probable que el pensamiento agustiniano animara »a Tomas de Aquino a instar a la
duquesa de Brabante a que protegiera la vida y los bienes de los judios«*. San Agustin es
uno de los Padres de la Iglesia latina mas presentes en el pensamiento teologico medieval
occidental, del que evidentemente participa la reflexion dominicana y también Vicente
Ferrer. De él es la denominada por algunos »doctrina del testimonio«**: los judios son un
»pueblo testigo« que confirma la veracidad de la fe cristiana frente a los que niegan - paganos,
herejes - la continuidad de la tradicion biblica veterotestamentaria en la Iglesia, justificando
asi con esta funcion providencial su permanencia historica. Pero ponia dos condiciones a esta
permanencia: la primera, que los judios no debian ser maltratados o matados por su culpa
originaria por el asesinato de Jesus, que no el deicidio; la segunda, que los judios serian los
ultimos en convertirse al final de los tiempos. De este modo, de la espera apocaliptica de
la conversion final y del significado providencial atribuido a la presencia judia, se derivaba

19 Cf.A.ESPONERA CERDAN,

Santo Tomas de Aquino segun San
Vicente Ferrrer, en: J.PASCUAL
TORRO/J.SANCHO ANDREU (ed.), In
spiritu et veritate. Homenaje al Pro-
fesor D. Adolfo Barrachina, Valencia
2006, 667-699; también en A.ESPO-
NERA CERDAN, El oficio de predicar.
Los postulados teoldgicos de los
sermones de San Vicente Ferrer, Sa-
lamanca 2006, 227-240.

20 Véase el ejemplo citado por el
mismo Vicente Ferrer, cf. Opera
Omnia, T. 111, Valencia 1695,199 (esta
edicion de los sermones se citard OO
seguido del volumen y pagina corres-
pondiente).

21 Esta vision de los infieles la utili-
zard e enriquecera posteriormente
Bartolomé de las Casas, quien en 1564
asumiendo la tipologia realizada por
Cayetano en 1534 comentando a
Santo Tomas, le afiade un cuarto tipo:
los que de hecho y por derecho son
subditos de principes cristianos (los

judios en tierras cristianas); los stb-
ditos por derecho de los cristianos,
pero no de hecho (los ocupantes de
las tierras cristianas en Palestina); los
que por derecho son subditos de la
Iglesia y del Papa y de los otros Prela-
dos espirituales por haber recibido el
Bautismo, si bien profesan herejias o
han apostatado (los herejes y apdsta-
tas); y los que ni por derecho y nide
hecho estaban sujetos a principes
cristianos (los que nunca fueron stb-
ditos del Sagrado Imperio Romano y
los que nunca oyeron hablar de Cristo,
asi como los indios de América). B. DE
LAS CASAS, Tratado de las Doce
dudas, en: Obras escogidas: V. Opus-
culos, cartas y memoriales, Madrid
1958, 488-490.

22 T.DE AQUINO, Carta a la Duquesa
de Brabante, en: Opusculos y cuestio-
nes selectas, T.11, Madrid 2003, 966.
En un sermén vicentino segun la
edicion de 1693 se menciona asi esta
obra: »Et ideo Sanctus Thomas dixit
Ducissae de Brabantia, quae quaere-
bat, an propter indigentiam liceret ali-
quid ab eis accipere?: dixit, quod sic;
pero sus editores sefialan que en algu-
nos manuscritos antiguos no estan
estas frases y, si se encuentran, estan
modificadas. OO (n.20), I1-2,683.686.
23 M.SIGNER, Judios y Judaismo, en:
A.D.FITZGERALD (dir.), Diccionario de
San Agustin, Burgos 2001, 775.

24 Cf.ibid., 770-776.

25 Cf.J.de PUIG Y OLIVER, ElTracta-
tus de haeresi et de infidelium incredu-
litate et de horum criminum iudice de
Felip Ribot, O.Carm., en: Arxiu de
textos catalans antics 1(1982) 134-137,
donde recoge los aspectos del dere-
cho eclesiastico y el contexto de la
Corona de Aragén.
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para ellos la garantia del libre ejercicio de su religion: debian ser protegidos y preservados
hasta el final de los tiempos, aunque en estado de servidumbre. Asi pues, segtin el Obispo de
Hipona, se debia proteger la vida y el culto de los judios, como pueblo testigo de la Crucifi-
xion, para dar testimonio tanto de la verdad del Cristianismo y como del error del hebraismo.

Tampoco debe olvidarse el pensamiento candnico vigente expresado entre otros en el
Decreto de Graciano (11 parte, cau.28, cuest.2, cap.10y11), el Libro V de las Decretales de
Gregorio IX (tit. VI) y el Libro V de las Clementinas (tit. 11)%.

2 Los judios hispanicos en tiempos
del Maestro Vicente Ferrer?®

En el ambito de la Corona de Aragon esa sefialada »convivencia interreligiosa« se resque-
brajo sangrientamente en los afios finales del siglo XIV y se prolongo en la primera quincena
del siguiente. Ella ha generado una abundante produccion bibliografica que facilita aquilatar
bastante acabadamente el nimero y la influencia social de los judios®.

Efectivamente, la presion proselitista cristiana alcanzo6 una violencia - no deseada por
una amplia mayorfa - en los »p[rJogroms« en tres meses de 1391%%. Fue entonces cuando
comenzaron a darse las »conversiones publicas« y »en masa«, muy probablemente en
gran medida »forzadas«. Pero estos »conversos«, o »cristianos nuevos«, necesariamente
no deben entenderse todos como cristianos »no sinceros«, como los entiende Benjamin
Netanyahu en sus importantes obras; para quien por otra parte, Vicente Ferrer es casi el
unico culpable de todo lo que les ocurrio a los judios de su tiempo®.

A partir de entonces, el judaismo espaiiol se encontro a si mismo quebrantado y quiza
atemorizado, pero sobre todo disperso y pobre, pues las aljamas mayores declinaron defini-
tivamente, aunque en cambio aparecieron numerosas pequefias, instaladas en villas rurales®.

Ante estas masas de conversos, las respectivas Coronas fueron tomando diversas medi-
das para preservarlas de sus antiguos correligionarios en su relacion vecinal, familiar y
cotidiana®. Y asi por ejemplo el Concejo de Murcia dictd la conocida como Ordenanza

30 Enel mundo medieval las juderias
y morerias hasta aquellos momentos
eran simples hdbitats de gentes de
origen o de oficios afines, como habia
calles de tudescos, francos, gascones,
milaneses o flamencos, o de curtido-
res, tenerias o pelaires. Su novedad
seria la de que, a partir de las medidas
que se fueron tomando, calles y puer-
tas se cerraban y abrian en horarios
determinados. Segun datos estadisti-
cos fiables, los judios en los Reinos de
la Corona de Aragon en 1391 serian
unos 27.100 y en 1419 UNos 10.900.
Cf.J.RIERA I SANS, Judios y conversos

26 Un repertorio bibliografico brinda
A.G.HAUF | VALLS, La evangelizacion
en el mundo levantino en tiempos de
encuentros y desencuentros entre las
Religiones (s. X111-XV), en: Transmitir
el Mensaje en tiempos de dificultad.
Actas del X111 Simposio de Teologia
Histérica (15-17 noviembre 2006),
Valencia 2007, 493-494 n.23.

27 Después de los de obligada refe-
rencia como son J.AMADOR DE LOS
Rios (Historia de los judios en Espafia
y Portugal, 1? ed.de 1875) e Y. BAER
(Historia de los judios en la Espafia
cristiana, en inglés: 17 ed.de 1945 y 2°

Méditerranée, vol.69: Etre marginal
en Méditerranée (Xvieme-XXiéme
siécles), mis en ligne le 10 mai 2006,
URL: http:/cdim.revues.org/document.
htmI?id=781&format=print.

28 Sobre ellos por ejemplo cf.
SUAREZ FERNANDEZ, Judios

(n.18), 201-232.

29 B.NETANYAHU, Los origenes de

la Inquisicion en la Espafia del siglo XV,
Barcelona 1999 [1995],164-183. La
polémica que se dio en Espafia con
motivo de la aparicion de esta obra
sélo se centro en el presunto movil
racista del tribunal inquisitorial.

ed.de 1959), consultese por ejemplo
la elaborada por M. A.y J.MoTIS Do-
LADER y publicada en la pagina web
del Proyecto Aragén Espacio Sefarad
de la Diputacién de Zaragoza (DPZ:
Sefarad: Bibliografia especializada);
M. GHAZALI, Marginalisation et exclu-
sion des minorités religieuses en
Espagne: Juifs et Maures en Castille a
la fin du Moyen-Age, en: Cahiers de la

en los Reinos de la Corona de Aragon
durante el siglo XV, en: La expulsién
de los Judios de Espafa, Toledo

1993, 78.

31 Cf.ibid., 83y ss.; J.M?. MON-
SALVO ANTON, Teoria y evolucion de
un conflicto social. El antisemitismo
en la Corona de Castilla en la Baja
Edad Media, Madrid 1985, 245-276.
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Murciana el 24 de marzo de 1411 para judios y moros®, y posteriormente se dio el Orde-
namiento de la reina madre dofia Catalina para judios y moros de las tierras de las que era
Regente (Valladolid enero de 1412)**. Son las conocidas como Ordenanzas de Valladolid u
Ordenamiento de dofia Catalina, que recogen bastantes de las anteriores y abarcan diversas
dimensiones de su vida, siendo mas radicales que las anteriores. Es opinion mayoritaria
entre los historiadores actuales considerar a los conversos como autores e inspiradores de
estas Ordenanzas, por otra parte contrarias al criterio y 6rdenes del infante don Fernando
de Antequera, el otro Regente®*.

Como ya se ha sefialado, estas medidas estaban encaminadas en gran parte a la proteccion
de la cada vez mayor cantidad de nuevos conversos, que no eran en si muy firmes en su
nueva fe, pues los que no habian apostatado de la antigua influfan en ellos para que volvieran
a practicarla una vez desaparecido el peligro. A ello se afadia que los »cristianos viejos«
no los acogian con muchas simpatias, ni les prestaban decisivo apoyo para estabilizar sus
vidas. Por todo ello, la posicion de estos conversos era un tanto dificil.

Ademas, estas disposiciones eran una nueva puesta en vigor de antiguas leyes asi como el
establecimiento de nuevas prohibiciones, tan excesivas - sobre todo las de Valladolid - que
si se aplicaban literalmente hacian muy dificil la estancia de hebreos y moros, ya que
practicamente quedaban fuera de la ley y sometidos a una vida en precario. Estas medidas
restrictivas pretendian una garantia para la conservacion de sus costumbres y el goce de
unos privilegios. Sin olvidar que no tuvieron inmediata vigencia, ni su aplicacion fue total
en todo el reino castellano, ni larga su duracion pues fueron decayendo y olvidandose, pues
pasada esta etapa, la calma renaci6 e intent discurrir por los cauces anteriores. Pero fueron
ordenamientos injustos en cuanto equiparaban a moros y judios, ya que la convivencia con
los primeros habia sido ficil, pues no habia perturbado la vida normal de los cristianos®.

Y si bien tenian un tedrico sentido profilactico para evitar el contagio de los conversos, ;se
tomaron por un asunto de fe o por motivaciones politicas? Por otra parte, fueron medidas toma-
das desde arriba, medidas que tenian en cuenta el hecho de que los judios eran considerados
»servi regis«, lo que suponia que los monarcas estaban obligados a protegerlos, a ampararlos.

Por otra parte, personajes tan influyentes en Valencia y contemporaneos de Vicente
Ferrer como el franciscano Francesc de Eiximenis (11409) en su Dotzé del Crestia capitulo
836 y en los otros capitulos, bloque que configura su Regiment de la cosa puiblica®®, defendia
dichas medidas y posturas.

32 Trascrita y analizada por J.TORRES
FONTES, Moros, judios y conversos en
la Regencia de don Fernando de Ante-
quera, en: Cuadernos de Historia de
Espafia XXXI-XXXII (1960) 60-97. Las
Cortes de Toro de 1371 ya sefialaban

la separacién entre judios y cristianos,
a la que seguiran otras medidas;
también hay que tener en cuenta lo
mandado por el anterior Concilio de
Zamora de 1313.

33 Trascrito y analizado por AMA-
DOR DE LOS Ri0s, Historia (n.27),
965-970.495-507.533-537; a quien
sigue bastante de cerca BAER, Historia
(n.27), 438-441.

34 Cf.TORRES FONTES, Moros
(n.32),77 n.10.

35 Cf.ibid., 64; Torres Fontes afade
que para los mudéjares »por su
inferior situacion econdmica y social,
estas medidas creaban mayores
dificultades para su pobre desenvol-
vimiento« (cf.69).

36 Cf.J.PUIG MONTADA, Francesc Ei-
ximenig y la tradicién antimusulmana
peninsular, en: J.M? SOTO RABANOS
(coord.), Pensamiento medieval his-
pano. Homenaje a Horacio Santiago-
Otero, T.1, Madrid 1998,1569-1577;
M.T.FERRER MALLOL, Frontera, convi-
vencia y proselitismo entre cristianos

y moros en los textos de Francesc
Eiximenis y de San Vicente Ferrer, en:
SOTO RABANOS (coord.), Pensa-

miento, 1579-1600; A. G. HAUF | VALLS,

La evangelizacion (n.26), 458-475.

37 Elautorde la mas antigua men-
cion biografica del Maestro Vicente es
el dominico aleman Jean Nider, quien
la ofrece en su tratado sobre la predi-
cacion titulado Fornicarius (h.1435).
En ella sefala que en algunos Reinos,
como el de Aragon, los principes
obligaban a reunirse a musulmanes y
judios en las plazas publicas para
oirle predicar la Palabra de Dios: »quo
facto, cepit vir Dei ad iudeos si affue-
runt Vetus exponere Testamentum
quod scivit optime secundum hebrai-
cos doctores et Christum ibi predictum
et venisse efficacissime probare«. La
estudia y trascribe C. CHENE, La plus
ancienne vie de Vicent Ferrier racon-
tée par le dominicain allemand Jean
Nider (ca.1380-1438), en: P-B.HODEL/
F.MORENZONI (ed.), Mirificus Praedi-
cator. A l'occasion du Sixiéme Cente-
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Las persecuciones violentas, la legislacion y la predicacion - en muchas ocasiones de
asistencia obligatoria®” -, dieron lugar a que los judios optaran por diferentes posturas
(emigracion, permanencia y aceptacion de buena fe de la religion cristiana; falsa conversion;
permanencia en su fe).

Los tres grupos que permaneceran en tierras hispanicas - los cristianos nuevos, los ocul-
tos judaizantes y los judios propiamente dichos - recibiran diverso trato en pos de plasmar
ese bajomedieval proyecto de sociedad coercitivamente cristiana. A los conversos se les
sacara de las juderias, se les incorporara con tedrica igualdad de derechos y posibilidades
vitales, se vigilara su linea de conducta®® y se procurard asimilarlos al proporcionarles medios
de vida suficientes como para que no afiorasen su antigua fe**. Contra los no convertidos
se legisla para procurar su aislamiento, separarlos, diferenciarlos y reducir al minimo su
contacto y convivencia con los otros creyentes, impidiéndoles el ejercicio de sus oficios fuera
de sus aljamas; a la vez que se procurd, mediante la asistencia obligatoria a la predicacion,
que se conviertan y asi se redujera su numero: »el fin porque fueron puestas las tales penas
es alcangado - afirmaba sin hipocresia una contemporanea sobrecarta real - cuando los
dichos infieles se convierten a la santa fe«*°.

Yes que la labor de predicacion tenia un doble fin: ganar nuevos adeptos a la fe de
Cristo y asegurar que los conversos practicaran su nueva religion, la comprendieran y se
identificaran plenamente con ella®, pues cristianos eran y cristianos debfan permanecer,
de ahi a instruirles en dicha fe.

Todo ello ;conformo un imaginario, unos sentimientos populares antijudios? No esta tan
claro que las gentes fueran facilmente manipulables en su interior, aunque si fueron condi-
cionadas externamente. Segun Jiménez Soler,*? para la mentalidad bajomedieval hispanica la
mera defensa de los judios era un desacato, una ofensa gravisima, un pecado colectivo que no
podia quedar sin sancion divina como habia sido el Cisma de Occidente (1378-1417), con la
existencia de varios Papas, asi como el estado miserable y angustioso de la Iglesia y con ella la
ruina espiritual de los fieles. Ello habia hecho que las gentes buscaran las causas para extirpar
todo esto y ala vez desagraviar a la divinidad, a fin de aplacarla y asi obtener el perdon necesario
que debia ser el retorno a la normalidad eclesial. De ahi, la persecucion de los descendientes de
los autores del deicidio, no arrepentidos de su crimen sino perseverantes moralmente en él. Sin
olvidar que si bien ello fue la causa mas poderosa y la inmediata, no fue la inica pues hay que
tener también en cuenta los desajustes economicos y sociales (empobrecimientos, usura, etc.).

naire du passage de Saint Vicent Fer-
rier en pays romand. Actes du Col-
loque d'Estavayer-le-Lac. 7-9 octobre
2004, Roma 2006, 149-154 (comen-
tario); 164 (trascripcion). No debe
olvidarse que hasta aquel momento
se necesitaba una autorizacion para
poder predicar a judios y musulmanes,
entre otros motivos para evitar cris-
paciones y alteraciones del orden.
J.RIERA | SANS, Les llicéncies reials per
predicar als jueus i als sarrains (segles
XI11-X1V), en: Calls 2 (1987) 113-143.

38 Suarez Fernandez afirma que
estaban »sometidos a vigilancia por

la Inquisicién«, sin aducir ninguna
prueba (cf. Judios [n.18], 217); me
imagino que se refiere a la Inquisicion
Medieval, pues la Moderna aun tar-
darfa bastantes afios en ser erigida.

39 Por ejemplo, las diversas providen-
cias tomadas a partir de 1411 por el
Concejo de Murcia para cada caso
concreto que se fue presentando, cf.
TORRES FONTES, Moros (n.32), 87-88.
40 Citada por RIERA | SANS, Judios
(n.30),72.

41 Los Jurats de Valencia, con fecha
del 12 de abril de 1413, reconocian

que el bautismo de los judios se habia
producido »sens gran informacio e
instruccio de la sancta fe catolica«y
que desde entonces los conversos
»han rebut fort poch mellorament en
la religi¢ cristiana, e non sén bé infor-
mats en ¢o que de necessitat de salut
devien creure, ni menys en les devo-
cions e actes de la dita sancta Ley«.
Trascrito por J.SANCHIS SIVERA (ed.),
Quaresma de Sant Vicent Ferrer, pre-
dicada a Valéncia I'any 1413, Barcelona
1927, XXI-XXIII.

42 Cf. JIMENEZ SOLER, Los judios
(n.12),362-363; para la accion

al respecto de San Vicente Ferrer,
cf.399-400.
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3 El Maestro Vicente Ferrer y los judios

Dejando de lado afirmaciones sin fundamento como la de Marco y Dach, a quien le gustaria
el origen converso de Vicente para poder explicar su actitud respecto al tema*?, conviene
proceder con un cierto orden y asi me centraré en su vida, para pasar luego a estudiarlo en
alguno de sus escritos y sermones.

3.1 Enlavida del Maestro Vicente Ferrer

En 2004 en Toledo en un Curso sobre Cultura Hispanojudia y Sefardi, José Jiménez Lozano
sefialaba que »ciertamente, habia habido aqui en Espaia varios p[r]ogroms, de los que los mas
notables habian sido los animados por las predicaciones de San Vicente Ferrer y el arcediano
de Ecija, o la rebelion de Toledo de 1449«**. Pero estas afirmaciones deben ser matizadas.

3.1.1 Segun los testigos en 1453 y 1454
de su Proceso de Canonizaciéon®’

En su gran mayoria se refieren - cuando concretan el lugar - ala Corona de Aragon y resto
de Espana®®, siendo formuladas por testigos de esos territorios en las encuestas realizadas
en Toulouse y Napoles.

Y asi en la primera ciudad Guillermo Portas brinda una completa declaracion, muy proba-
blemente a fines de 1415, de la cual citamos aqui solo algunas lineas: »quod judei, tam masculi
quam femine, omnes a duodecim aut quatuordecim annis citra, exceptis senibus et infirmis,
quolibet die in aurora ducebantur per unum aut duos de Officialibus Regiis ut nullus faceret
eis injurias, ad locum ubi dictus Magister Vincentius predicare debebat, et habebant locum
dicti judei circa cathedram dicti Magistri Vincentii ut melius audire eum possent et securius
ibi starent et honestius. Inter quos judeos erant aliqui qui judei vocati » Rabis, hoc est qui erant
Magistri in hebrayco. Et vidit ipse testis loquens et audivit pluries quod Magister Vincentius in
cathedra sepe et pluries dum allegabat aliquem textum sive auctoritatem de Veteri Testamento,
ipsemet post allegationem factam in latino, talia verba seu in effectu similia dicebat: >Et tu
judeus habes hoc in tua Biblia, in tali capitulo¢; et loquebatur hebraycum. [...] Et vidit ipse
testis loquens quod ex post multi judei effecti fuerant christiani et receperant sacrum Bap-
tisma, quod credit ipse testis loquens factum fuisse ratione predicationis sue« (ff. 242v-243v).*

Como ha podido observarse, también ha sefalado el amplio conocimiento del hebreo
por parte del Maestro Ferrer. En relacion con ello en sus sermones alude al modo de estar
escrita alguna palabra biblica, como por ejemplo la palabra »Virgen« donde comenta Isaias

43 »Su apellido, su fogosidad mesia-
nica, su obsesion por la conversion
de los judios ... todo en su conjunto
lo retrata como un converso. El no lo
era, pero /lo eran sus antepasados? «.
LI. MARCO Y DACH, Los judios en
Cataluna, Barcelona 1977,198.

44 ).JIMENEZ LOZANO, El antiju-
daismo espafiol, una decision politica,
en: ALVAREZ CHILLIDA/IZQUIERDO
BENITO (coor.), El antisemitismo
(n.1),16-17. En este mismo curso, Julio
Valdedn Baruque sefialé que la comu-
nidad judia, tanto en la Corona de
Castilla como en la de Aragon, sufrié
una considerable merma debido a las

conversiones masivas al Cristianismo
que se produjeron a raiz de los terri-
bles sucesos que estallaron en Sevilla
en el afo 1391, pero también como
consecuencia de las brillantes predi-
caciones del dominico valenciano
Vicente Ferrer, desarrolladas en los
primeros afios de la decimoquinta
centuria. J. VALDEON BARUQUE, El
reinado de los Reyes Catdlicos. Epoca
crucial del antijudaismo espafiol, en:
ALVAREZ CHILLIDA/IZQUIERDO
BENITO (coor.), El antisemitismo, 89.

45 Los citaré dentro del cuerpo del
mismo texto segun el manuscrito
conservado en la Biblioteca Histérica
de la Universidad de Valencia
(ms.690) indicando el folio corres-
pondiente; he terminado una edicion
latino-castellana, que estd a la espera
de su publicacion.

46 No hay que olvidar que en 1290
los judios habian sido expulsados de
Inglaterra y en 1308 de Francia.
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(4,7) y lo pone en relacion con Génesis (24,16)*%. En otro se transcriben varias palabras en
hebreo del inicio del Génesis*’, y habla de la interpretacion caldaica del Salmo 71,6%°. Pero
en todo esto probablemente depende de San Jeronimo. Por otra parte, en varios pasajes cita,
ademas de la Vulgata a los Setenta, aunque son textos bastantes conocidos, o al Targum
caldaico y las Glosas de los judios®.

El testigo Guillermo Portas afiade: »Fuit etiam institutum per dictum Dominum Papam
Benedictum XIII, ad suggestionem M. V. sive requestam, quod quatuor in anno, in Ecclesia
Collegiata Beati Joannis dicte ville Perpiniani, fiat unus sermo solemnis ubi conveniant
omnes judei, tam masculi quam femelle, etatis [sic] et exceptis ut supra dictum est, et ita
fuit observatum tempore quo testis studebat in dicta villa Perpiniani« (f. 244r).

Otro testigo declara que habia oido que cuando estuvo en la ciudad de Valencia hubo una
gran conversion, tanto de judios como de otros infieles; y otros no precisan el ntimero y solo
afirman que fueron muchos. Otro declara que en el Reino de Castilla en trece meses -con
toda probabilidad se refiere al periodo 1411y 1412 - convirtio6 a veinte mil judios de ambos
sexos y que en el Reino de Aragon fueron treinta mil.

Uno oy6 »a quodam notabili Magistro in Theologia hujus Provincie, Penitentiario
Domini Nostri Pape de Luna tredecimo, in villa Perpiniani, quod propter ejus predicatio-
nes sexaginta domus judeorum converse fuerunt ad fidem Christi in una die, de numero
quorum ipse loquens vidit aliquos in civitate Tholosana, prout dicebatur per nonnullos
dicendo: »Ecce isti sunt quos convertit M. V. in Perpiniano«« (f. 199v).

No hay que obviar que el Maestro Vicente predicaba que ellos fueron los autores de
la Pasion y Crucifixion de Jesucristo y que sefialaba ademas que no aceptaron los libros
neotestamentarios®>.

Por otra parte, es significativo que a los testigos de Napolesse les preguntase: »Quod
divina cooperante gratia, in Verbi Dei evangelisatione multas seditionem a christianorum
civitatibus sedavit; multos ex gentilitate et judaismo et ex fide mahometi miraculosissime
in numero copioso ad christianam fidem convertit in multis et diversis christianorum
partibus, maxime in Aragonia, Catalonia, in Valentia et Regno Castelle et Legionis, in Italia,
in partibus Pademontium, per omnes Gallias et in Provincia Britannie, et in multis aliis
partibus Christianitatis« (f. 274r).

A lo que responden que se convirtieron muchos, indicandose expresamente en Perpignan
y en las tierras de Valencia, Aragon, Catalufia y Espafia. Uno precisa que en las ciudades de
Castilla y Aragon convirtio en seis meses a quince mil sarracenos y judios. Mencionando
otro que »plurium aliorum locorum conversa fuit ad christianam fidem per eius fructussi-
mam predicationem. Multi etiam ex sarracenis conversi fuerunt, liceo non in tanto numero
quanto ex judeis« (f.291).

49 Cf.S.VICENT FERRER, Sermons,
Vol. I, Barcelona 1932, 240 (esta

47 Para Chéne »a moins de supposer
que Guillaume Portas s’est inspiré de

51 Cf. 00 (n.20), I-1,281; 11, 390.
410.412; 11-2,181; y los trascritos en

Nider, on peut donc en déduire que
les deux récits renvoient a une ex-
périence vécue identique, ce qui vou-
drait dire que parmi les témoins que
Nider dit avoir examinés a Bale, se
trouvaient des personnes qui avaient
accompagné Vincent lors de sa mision
en Espagne«. CHENE, La plus
(n.37),153.

48 Cf. 00 (n.20), 1-1,164-165.

edicion se citara Sermons seguido del
volumen y pagina respectiva). En 0O
(n.20), 111,182 habla del Sophetim y
en 00 (n.20), 111, 218 senala la deriva-
cion hebraica de Elisabet.

50 Cf. 00 (n.20), II,185.

A.ROBLES SIERRA (ed.), San Vicente
Ferrer: Coleccion de sermones de
Cuaresma y otros segun el manuscrito
de Ayora, Valencia 1995,109.322 (este
volumen se citard Ayora seguida de
la pagina respectiva).

52 Cf.Ayora (n.51),318.323. Sobre

el Maestro Vicente y la Biblia, cf. A.
ESPONERA CERDAN, »La Palabra de
Dios es fuego que inflama y martillo
que ablanda la dura piedra del cora-
zén en el amor. « Las Sagradas Escritu-
ras y San Vicente Ferrer, en: Escritos
del Vedat 37 (2007) 303-324.
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Otro dice que en la aragonesa Daroca en 1414 se convirtieron ciento diez y que en Alcaiiz,
»ubi erat maxima judea, per predicationes predicti Magistri omnes judei illius ville fuerunt
conversi ad fidem catholicam et baptizati, inter quos fuit unus magnus Rabinus eorum con-
versus et baptizatus, qui in Baptismo fuit vocatus in sua devotione Hieronimus [Jeronimo
de Santa Fe], vir multum litteratus in Lege et Prophetis, sciens optime Talmutum judeorum,
qui post conversionem suam incepit in pluribus partibus Aragonie predicare judeis et
etiam christianis, qui etiam per suas predicationes plures judeos ad fidem convertit et eos
baptizari fecit. Item illo tempore quo Dominus Benedictus Luna Papa XIII fecit congregare
[en Tortosa en 1414] principales ex judeis Aragonie ad disputandum coram eo de fide et
de Adventu Messie, idem Magister Hieronimus fuit in illa disputatione, qui in defensioni
fidei et Christiane Religionis Rabinos et sapientes judeorum disputando ita convalescit eos,
quod plures eorum fuerant ad fidem conversi; et dixit idem testis quod ipse Hieronimus
per predicationes M. V. conversus fuit, pater naturalis Domini Pauli [Pablo de Santa Maria
o de Burgos], in presentiarum Episcopi Siracusani. Item in Hispania in Regno Castelle et
civitate Segobiensi, dixit quod erat maxima judea ubi erant judei in magna multitudine, qui
omnes per predicationes dicti Magistri fuerunt baptizati el ad fidem conversi« (ff. 282v-283r).

Otro testifica que »audivit dici a multis, in eadem civitate quod magna multitudine populi
congregata ad audiendum Verbum Dei, dixit: >Non murmuremini si ego non predico quia
oportet expectare graciam Dei¢; et in circuitu ambonis seu catafalli in quo ipse predicabat,
Deo ordinante, fuit derelictus locus ubi postmodum sederunt judei, populi ignorante
eorum adventum, et paulo post venerunt omnes judei illius civitatis ad audiendum ejus
predicationem. Qui quidem judei interrogati quis fecerit eos venire, responderunt quod
nullus, sed ipsi moti in cordibus suis proposuerant venire; cum non poterat aliter accidere
nisi ex superiori influencia gracie divine: quod previdens in Spiritu dictus M. V. expectabat
nolens inchoare predicationem suam; ex quibus judeis pro illa die et diebus sequentibus,
propter ejus sanctissimam predicationem, multi fuerunt ad fidem conversi« (ff. 276r-276v).

Finalmente otro afirma que »audiebat illi qui erant longinqui sicut et illi qui erant pro-
pinqui; et non obstante quod erant diverse nationes diversarum linguarum, tam christiani,
pagani et judei, omnes aperte intelligebant predicationes ipsius ac si in lingua uniuscujusque
ipsorum predicasset cum ipse M. V. predicabat post latinum in lingua catalana« (f. 259r).

Llama la atencion que ningln testigo mencione que el Maestro Vicente propugnase
las mencionadas Ordenanzas de Murcia de 1411, o las posteriores de Valladolid o las de
Mallorca en 1414: ;porque no fue asi? ;porque ya estaban en desuso? ;porque no era opor-
tuno sefialarlo?

53 J.TEIXIDOR Y TRILLES, Antigiieda-
des de Valencia. Observaciones Criti-
cas, T.11, Valencia 1895 [1767],154-155;
F.DAVILA COLLADO, El robode la
juderia de Valencia de 1391. Apuntes
historicos, en: Boletin de la Academia
de la Historia V111 (1886) 358-396;
J.SANCHIS SIVERA, Historia de San
Vicente Ferrer, Valencia 1896, 127-137;
R.CHABAS, Estudio sobre los ser-
mones valencianos de San Vicente
Ferrer que se conservan manuscritos
en la Biblioteca de la Basilica Metro-
politana de Valencia, en: Revista de
Archivos, Bibliotecas y Museos VI
(n°1,1902), 1-6.155-168; VII (1902)
131-142.419-439; V11 (1903) 38-57.
111-126.291-295; VIII (n° 8 y 9,1903)

85-102; L.SUAREZ FERNANDEZ, Judios
(n.18),212 n.15; D.J.VIERA, Sant
Vicent Ferrer, Francesc Eixemenis i el
pogrom del 1391, en: Actes del Sise
Col'loqui d'Estudis Catalans a Nord-
América: Vancouver, 1990, Barcelona
1992, 243-254; Ph. WOLFF, The 1391
pogrom in Spain. Social crisis of not?,
en: Past and Present 50 (1971) 4-8;
F.ROCATRAVER, Sant Vicent Ferrer i
Valencia: la questio dels jueus, en:
Revista de Filologia Valenciana Vil
(2000) 69-118; J.HINOJOSA MON-
TALVO, En el nombre de Yahveh. La
juderia de Valencia en la Edad Media,
Valencia 2007, 69-100. Sin olvidar que
el cierre y delimitacion de dicha jude-
ria ya se habian comenzado en 1389 y

dos afos después auin no se habia
concluido. Cf.F. DAVILA COLLADO,
Clausura y delimitacion de la juderia
de Valencia de 1390 a 1391, en: Boletin
de la Academia de la Historia X Vi
(1891) 142-157.

54 Segun Heimann el Inquisidor de
la Corona de Aragén, el dominico
Nicolas Eymeric, ya lo habia querido
perseguir por su trato con los judios.
C.HEIMANN, Nicolaus Eymerich (vor
1320-1399). Praedicator veridicus,
inquisitor intrepidus, doctor egregius.
Leben und Werk Inquisitors, Miinster
2001,143-146.
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3.1.2 Segun otras fuentes documentales

Las que se van a utilizar son contemporaneas al Maestro, pero por ello no se afirma que
las restantes que no hablan del tema sean necesariamente veraces, pues pudieron ocultar
u obviar el tema.

Actualmente hay unanimidad en la aceptacion de que el Maestro Vicente ni participo
ni estuvo presente en el asalto y destruccion de la juderia de Valencia, hechos ocurridos el
9 de julio de 13917

Es bastante significativo que solo encontremos referencias sobre nuestro tema en su
periodo de predicacion apostolica itinerante, o sea a partir de 1399>*. Y asi cuatro afios
después en Saboya se tomaron medidas pareceria ser que inspiradas por dicha predicacion,
si bien se justificaran sefialando que se para promover la »charitas et concordia civium et
proximorumec, entre las cuales hay algunas referentes a los judios™. En otros lugares se justi-
ficaran seflalando que se toman para »la salvacion de las almas y utilidad de la cosa publica«.

Sin minusvalorar la predicacion y razonamientos del Maestro Vicente en su ciudad
natal®® y en los demas lugares, no debemos olvidar el climax y predisposicion que se venia
generando, por ejemplo el saqueo de la aljama cordobesa en 1405, por no mencionar otros
ya més lejanos®. Y es que el miedo de los propios judios y sus deseos de promocion social
en el ambito cristiano fueron factores que contribuyeron a la cantidad de conversiones, lo
que por otra parte, no hizo sino ir agrandando el »problema converso«.

En la ciudad de Murcia el Maestro predico del 19 de enero al 25 de febrero y del 18 de
marzo al 14 de abril de 1411. Segtin Riera Sans »a pesar de su creciente prestigio, Vicente
Ferrer todavia no habia conseguido implantar medidas publicas conversionistas en su
patria. Las estren6 cuando entrd, por Murcia, en los dominios del rey de Castila«®®. Y es
que la palabra del valenciano movia a las multitudes e inspiraba deseos de reforma, lo que
pareceria ser que llevo al convencimiento de los regidores murcianos sobre la necesidad de
aprobar unas ordenanzas, encaminadas a la reforma obligatoria de costumbres, y por otra
parte a la adopcion del mas arriba mencionado conjunto de acuerdos del 24 de marzo de
1411, que se referian directamente a las relaciones con los judios y moros.

En Toledo entro el posterior 30 de junio. De esta presencia todavia no era garante la
Corona castellana y fue acogida tibiamente por los miembros del Cabildo catedralicio, a
pesar de que los toledanos salieron a recibirle. Contrastan las expectativas de esta desbor-
dante masa popular con la actitud de una prudencia sospechosa del senialado Cabildo y de
las autoridades municipales. Actitud oficial que acaso se debia tanto a razones de caracter

55 Cf.R.COMBA, Il progetto di una
societa coercitivamente cristiana: gli

57 Cf.TORES FONTES, Moros
(n.32),74.

56 Enella por los sucesos de 1391
los nuevos convertidos salieron de la

statuti di Amadeo Vil di Savoia, en:
Rivista Storica Italiana 1(1991) 39-45.
Un testigo de su proceso aludiria a
ello al declarar que »multos infideles
diversos errores sustinentes, quam
judeos, ad fidem convertit; sicut
patuit de illa valle que vulgariter nun-
cupabatur la Vall Puta, tamen propter
eius predicationem populus sic con-
versus quod nuncupata fuit Vallis
Pura« (f.389).

juderia y no se permitié que se jun-
tasen con los de su Religién anterior,
pero con el tiempo esta prohibiciéon
se convirtio en letra muerta. Mas aun,
el rey Martin concedié en 1396 a la
ciudad —a Barcelona se le otorgaria al
ano siguiente — el privilegio perpetuo
para que no albergara juderia y
asigno veinte dias para que los judios
la abandonaran para siempre;
privilegio que en 1403 elevo al rango
de fuero del Reino, si bien se fueron
dando muchas dispensas. Cf. HINO-
JOSA MONTALVO, En el nombre
(n.53),100-118.

58 RIERA | SANS, Judios
(n.30),72 n.132.
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espiritual - el perfil reformista del santo, su populismo, etc. -, cuanto a otras de alta poli-
tica eclesiastica relacionadas con el asunto del Cisma de Occidente, etc. Tampoco puede
dilucidarse si en esta desconfianza hay una prevencion ante conflictos de tipo espiritual
o racial, habida cuenta de lo que se habia desencadenado en 1391. Pero en ninguna de las
inmediatas piezas documentales referidas a esta estancia toledana se menciona, o se hace
alguna alusion, a la trasformacion de la sinagoga en la iglesia de Santa Marfa la Blanca®.
El apoyo del pueblo y de sus hermanos dominicos hicieron de su estancia en la ciudad un
enorme ¢éxito y el inicio de la tutorizacién por parte del poder politico de Castilla de la
presencia del Maestro por sus tierras, como habia ocurrido en la Corona de Aragon.

En Ocaiia estuvo del 3 al 10 de agosto de este mismo 1411 donde también se convirtie-
ron judios, pues asi lo senala una stplica presentada el 19 de julio de 1427 al Papa Martin v
exponiendo que, por haberse convertido muchos judios por la predicacion del Maestro
en la ciudad y bastando a los restantes una sola sinagoga, se habia dispuesto que la otra se
destinase a iglesia, pidiendo en consecuencia que pudiera ser erigida en Parroquia®’.

El posterior 10 de septiembre predicod en Ayllon, donde se entrevisto con los Regentes,
obteniendo la futura aprobacion de medidas restrictivas en relacion con los judios y moros
»porque de su continua conversacion con los cristianos se seguian grandes dafios, especial-
mente aquellos que nuevamente eran convertidos a nuestra santa fe«, aunque sin alcanzar
el volumen de disposiciones y el rigor de las de Murcia®.

En Valladolid a fines de este mismo afio convirtio a »muchos moros y judios, y negocio
del Govierno que los judios viviessen en barrio separado del de los christianos. Consta esto
que fue predicando el Santo por el Adviento del aflo 1411 por el letrero en latin que avia en las
pinturas del claustro, como queda escrito con las palabras del Maestro Antist. Y assegura el
Maestro Diago que el principio del afio siguiente predicando el Santo en Tordesillas, en el cabo
de Octava de la Epyfania, dixo a los Regidores que diessen providencia para que los judios
estuviessen en barrio separado. Y luego dirigiendo la platica a estos, les dixo que se hiciessen
christianos, o se retirassen todos a una parte de la villa, o se fuessen a Valladolid donde ya
avia barrio separado para ellos. Y el dia de San Antonio Abad les dixo al fin del sermon: Y
sabed que ay buena noticia que los Judios y Moros cada dia se convierten en Valladolid «%*.

Fue en dicha ciudad donde se di6 el ya senalado Ordenamiento de dofia Catalina. El
converso Alvar Garcia de Santa Maria atribuye al Maestro Vicente su promulgacion dado
que detestaba que vivieran los musulmanes y judios entre los cristianos, porque era la causa
de muy grandes pecados, insistiendo sobre ello ante la Regente®. Lo cual, si bien no hay

63 Cf. AMADOR DE LOS RiOS,
Historia (n.27),530-531.

64 Cf.TEIXIDOR YTRILLES, Vida
(n.2),350.483.

65 Documentos al respecto publican:
J.E.MARTINEZ FERRANDO/F.SOLSONA
CLIMENT, San Vicente Ferrer y la Casa
Real de Aragdn. Documentacion
conservada en el Archivo Real de Bar-
celona, en: Analecta Sacra Tarraconen-
sia XXVI(1953) 1-146; F.VENDRELL

DE MILLAS, Seis nuevos documentos
sobre San Vicente Ferrer, en: Miscella-
nea de textos medievales 21 (1974)

cion cruenta, falta de toda base
histérica«. F.CANTERA, Sinagogas
espafolas, Madrid 1955, 48.

60 Cf.V.BELTRAN DE HEREDIA, San
Vicente Ferrer, predicador de las
Sinagogas, en: Salmanticensis 2 (1955)
672-673; en la nota 5 trascribe este
documento.

61 Cf. TORRES FONTES, Moros
(n.32),65n.6y 86, quien sigue la
Cronica de Juan Il de Pérez de
Guzman.

62 TEIXIDOR Y TRILLES, Vida
(n.2),344-345.

59 Mencionan sobriamente el hecho
los dominicos V. J. ANTIST (La Vida y
Historia del apostélico predicador
San Vicente Ferrer ...,1575) y F. DIAGO
(Historia de la Vida ... S. Vicente
Ferrer,1600), quienes parecerian
tomarlo fundamentalmente y sin
discutirlo de Antonio Beuter (t1554),
también valenciano como los dos
anteriores y en muchas ocasiones no
muy de fiar, pues acoge tradiciones
sin discernimiento critico; siguiendo
aT.S.MIQUEL (Historia de la vida de
S.Vicente Ferrer ..., 1713), lo recoge

TEIXIDOR Y TRILLES (cf. Vida [n. 2],
343). Cantera dice: »respecto a su
conversion en iglesia cristiana, corren
las mas estupendas leyendas, que
achacan a San Vicente una interven-

219-228; ID., La actividad proselitista
de San Vicente Ferrer durante el
reinado de Fernando | de Aragon, en:
Sefarad 13 (1953) 87-104.
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por qué negarlo, tampoco debe olvidarse la ya sefialada vinculacion de dicha promulgacion
con los conversos. De hecho, la Regente mando redactarlo al converso Pablo de Santa
Maria, Obispo de Burgos, hijo de un rabino convertido por el Maestro Vicente: Jeronimo
de Santa Fe.

Posteriormente el Maestro predico en Salamanca donde pareceria ser ocurrio6 el »milagro
de las cruces« por el que la sinagoga fue convertida en iglesia de la Vera Cruz y, segtin las
cronicas, »los judios convertidos se apellidaron en adelante los Vicentinos«%*.

Y siya por tierras castellanas habia influido en las autoridades de esta Corona en relacion
con los judios, lo mismo puede afirmarse en tierras de la Corona aragonesa®. Los Reyes
intervinieron unas veces para invitar a los judios a tal predicacion® y otras para suavizar
tensiones surgidas a raiz de ella, o disminuir y condonar la deuda contraida por la no
asistencia®.

La segunda vez que estuvo en Teruel en 1412 pronunci6 palabras sobre la »segregacion
et apartamiento que fazerse devia de los domicilios de judios e moros« y sobre el signo dis-
tintivo que unos y otros debian llevar sobre sus vestidos »porque fuesen y sean cognoscidos
por todas las gentes por evitar muchos inconvenientes e otros males«. Palabras que con
seguridad todavia resonaban en los oidos de los municipes turolenses cuando a comienzos
del afio siguiente se reunieron para determinar medidas al respecto®.

El Maestro predico la que seria su ultima Cuaresma en la ciudad de Valencia en 1413,
tratando ademas de poner remedio a la situacion de conversos y por ello acudi6 al Concejo
de la ciudad, el cual hizo algunas ordenanzas. El 13 de abril se hizo la crida al respecto”.
Hinojosa Montalvo sefiala que »la tinica actuacion concreta y documentada de la accion de
Vicent Ferrer con los judios y conversos de Valencia se produjo en 1413 y tenia como objetivo
aislar al judaismo y evitar que fuera una fuerza de atraccion para los conversos [...Yen la
relacion con el Reino de Valencia concluye que su capital] iba a ser, pues, un excelente labo-
ratorio de prueba para poner en practica esta separacion propuesta por nuestro dominico
y en el ordenamiento castellano de Ayllon de 1412, pero en este caso orientada sobre todo
hacia los conversos del judaismo que seguian residiendo en sus hogares de siempre en la
juderfa, junto con los residuales judios de la ciudad«”".

En laisla de Mallorca predico desde fines de aquel afio a enero de 141472, El Inquisidor de la
isla solicito al rey Fernando medidas eficaces para atajar las practicas judias de los conversos y el
Consejo Real dio la Provision del 20 de marzo de 1413, en la que se reproduce el Ordenamiento
de dofia Catalina, adaptandolo a la realidad mallorquina y conversa’, siendo publicadas precisa-

66 Cf.los documentos trascritos por 71 J.HINOJOSA MONTALVO, Enel
J.E.MARTINEZ FERRANDO/F.SOLSONA  nombre (n.53),111.

CLIMENT, San Vicente (n.65),78 72 Cf. A.ESPONERA CERDAN, »Hiera
(doc.46),79 (doc.47). ab la ajuda de Déu a ops de las ani-
67 Cf.ibid., 56 (doc.24),72-73 mas molt profités«. San Vicente Ferrer
(doc. 42),74-77 (doc. 44-45), 83-86 en Mallorca, en: E. CALLADO ESTELA
(doc.50),90-91 (doc. 54). (coord.), El fuego y la palabra: San

68 Cf.ibid., 80-83 (doc.49), 83-86 Vicente Ferrer en el 550 aniversario de
(doc.50), 88-89 (doc.52). su canonizacion: actas del 1er Sim-

69 Cf. A.BLASCO MARTINEZ, Los ju- posium Internacional Vicentino, Valen-
dios y judioconversos de Teruel, en: cia, 26-29 de abril de 2005, Valencia
Exposicién Tierra de Fronteras. Teruel 2007, 43-73.

y Albarracin, Teruel 2007, 200-201. 73 Transcrita por J.VILLANUEVA,

70 La crida trascrita por J. SANCHIS Viaje literario a las Iglesias de Espafa,
SIVERA, Introduccio, en: Quaresma T.xXXII, Madrid 1852, 258-264.52, si
(n.41), XXH-XXIII. bien pareceria diferir en algun pe-

queno aspecto de la copia existente
en el Registro de Pregones del Archivo
Historico del Reino de Mallorca.
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mente cuando el valenciano se habia ausentado unos pocos dias antes. Algunos autores sefialan
su posible influencia en tales ordenaciones™ - ;es que llevaba siempre consigo un ejemplar de
las murcianas o de las vallisoletanas? —, pero hay diferentes y encontradas opiniones al respecto.
Por otra parte, no hay constancia de que participase directamente ni en la convocatoria ni
en la posterior realizacion de la » Disputa de Tortosa«’®, poblacion en la que como méximo pre-
dicaria a las gentes unos pocos dias a su regreso de su estancia en Mallorca. Tampoco inspir6
la complementaria y posterior Constitucion Apostolica del Papa Luna sobre los judios (Etsi
doctoribus gentium, Valencia 11 mayo 1415)7%, sin olvidar la posible influencia de conversos””.
Este documento es una radicalizacion de las Ordenanzas de Valladolid, siempre dentro de la
ya sefialada estrategia pontificia. Fue corroborada por la Pragmatica general del 23 de julio
de 1415 de Fernando, rey de Aragon, pero tiempo después, concretamente el 28 de febrero de
1419, el Legado del Papa Martin V, instado por el rey Alfonso, suspendio la aplicacion de dicha
Constitucion, expresando que provocaba escandalos y era perjudicial a judios y cristianos’®.
De las ciudades aragonesas Alcaiiz, Daroca, Zaragoza, Huesca, etc., conocemos las
predicaciones y denuncias del Maestro. El infante Alfonso fue acusado de que permitia a
judios y moros alejarse en el momento de su predicacion, si bien tom6 medidas de encar-
celamiento; su padre el rey se interes6 por las multiples obligaciones de las aljamas. Los
Jurados de Zaragoza escribieron al mencionado rey Fernando el 28 de enero de 1414 y entre
otras cosas le informan algo que ya conocemos: »E, senyor trobamos en los antiguos libros
de las ordenaciones de aquesta ciutat, que fue antigamente ya vedado en esta ciutat, que los
jodios e moros stassen todos por si en lugar apartado e que no habitassen ni teniessen tiendas
entre los christianos, ni comunicassen con ellos en fornos, banyos, ni en otra manera«”.
En agosto de aquel mismo afo en Ainsa parece ser que los judios, temerosos de ser
atacados por los gascones que acompafiaban al Maestro que iba a estar en dicha villa®’,
abandonaron sus casas y bienes, lo que fue aprovechado por las autoridades locales para
negarles el acceso a la poblacion cuando quisieron regresar. Esta es una expresion mas de
que en muchas ocasiones la oligarquia local, los regidores, eran importantes enemigos de
la presencia judia en sus localidades, y por tanto de la complejidad del »problema judio«.
Pocos dias después en Perpignan - en aquellos momentos pertenecia a la Corona de
Arago6n - unos judios fueron castigados por no asistir a las predicaciones del Maestro®'.
Pero el 6 de enero de 1416 la Corona de Aragon retiraba su obediencia al Papa Benedicto
XIII'y el posterior 2 de abril moriria el rey Fernando. Su hijo y sucesor, el joven rey Alfonso,
se inclind por el parecer de consejeros que no compartian la politica que su padre habia

74 Cf. ESPONERA CERDAN, »Hi
era...«(n.72),70.

75 B.LLORCA, San Vicente Ferrery

su labor en la conversion de los judios:
en el centenario de su canonizacion,
en: Razén y Fe 152 (1955) 277-296,
294-295; AMADOR DE LOS Ri0S, His-
toria (n.27), 499-507; BAER, Historia
(n.27), 443-493. En realidad, los repre-
sentantes cristianos fueron Rabinos
conversos, que como Maestros en las
dos Religiones podian combatir mejor
que los »cristianos viejos« en estas dis-
cusiones doctrinales.

76 Cf. AMADOR DE LOS RiOS, Histo-
ria (n.27),970-985 (texto) y 538-543
(comentario); BAER, Historia (n.27),
490; JIMENEZ SOLER, Los judios (n.12),
371-372; F.VENDRELL, En torno a la

confirmacion real, en Aragén, de

la Pragmatica de Benedicto Xll1,
Sefarad XX (1960) 319-351.

77 Gonzalo de Santa Maria, hijo del
converso don Pablo de Burgos, el
influyente Obispo de Cartagena, era
Auditor de este Papa y fue el encar-
gado de ejecutar en tierras aragonesas
esta bula, cf. TORRES FONTES, Moros
(n.32),77n.19.

78 Cf. RIERA I SANS, Judios
(n.30),73. )

79 Trascritaen: MARTINEZ FER-
RANDO/SOLSONA CLIMENT, San
Vicente (n.65), 90 (doc. 53).

80 J.Teixidor no lo recoge, pero si
MARTINEZ FERRANDO/SOLSONA
CLIMENT, San Vicente (n.65), 74-75
(doc. 44).

81 Y asiel rey, el 12de octubre de
1415, a dos de ellos les remite la pena
civil y criminal en que podian haber
incurrido, pero no les perdona la
multa de 1.200 florines que ya habian
pagado. F. VENDRELL DE MILLAS, La
actividad (n.65),102-104 (doc. 1X).
82 Cf.RIERA I SANS, Judios
(n.30),71.73.

83 Ibid., 74, quien en los parrafos
posteriores lo analiza.

84 Para Riera i Sans, la inmediata y
definitiva marcha del predicador
valenciano a tierras francesas fue
debida a su pérdida de influencia ante
el nuevo monarca y Corte.
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seguido con los judios®?. »El giro de la alta politica en relacion con los judios fue espectacular
e inaudito. No habia memoria de haberse producido nunca nada semejante: dar marcha
atréas en leyes restrictivas de un rango tan elevado«®*. El Maestro Ferrer habfa cruzado la
frontera hispana y ya no regresaria a dichas tierras®*. Para algiin autor esta definitiva marcha
del predicador valenciano a tierras francesas fue debida a su pérdida de influencia ante el
nuevo monarca y Corte.

3.2 Enlos sermones del Maestro Vicente Ferrer®®

Dado que los lugares al respecto son muy abundantes, a continuacion solo se van a brindar
unas grandes constataciones®, siendo consciente del riesgo - limitacion que es casi
imposible superar - de que se entienda como algo uniforme y coherente lo que se basa en
pronunciamientos que fueron hechos a lo largo de los afios y en diversos lugares, que por
otra parte en la gran mayoria de ellos hoy por hoy no se pueden precisar.

3.2.1 Condena los pogroms

El Maestro Vicente rechaza las revueltas contra los judios, o avalots, porque se oponian a su
propio pensamiento y a toda la sefialada dinamica dominicana de la pedagogia de la fe. En el
manuscrito desaparecido de la catedral valenciana® afirma: »los Apostols qui conqueriren
lo mon no portaven langa ne coltell, e per ¢co done materia ... que los christians no deuen
matar los juheus ab coltell mas ab paraules, e per ¢o lo avalot que fon contra los juheus fo
fe contra Deu que no’s devie fer, mas per si matex deuen venir al Babtisme«®®. Y en otra
pieza del mismo manuscrito dira:»Los senyors temporals deuen convertir los infels de sa
terra ... axi se deuen minvar de rendes per convertir los seus infels moros e juheus, pero
sens forca injuriosa, be juridica, que aquell avalot ques feu ara daquestes anys dels juheus
molt deplagué a Deu, mas ab bones amonestacions«*.

Pero es que, cuando predicaba (p.e.Toledo, Salamanca, etc.), la gente, enfervorizada,
se exaltaba. Yno debe olvidarse que habia muchas tensiones en aquellas poblaciones
bajomedievales pues habia mucha miseria y violencia. La minoria de los judios fue una
accesible»cabeza de turco« perfecta para desviar las iras populares cuando los animos se
exaltaban: pocos, indefensos, diferenciados, y algunos no eran ricos, por lo cual se les podia
saquear facilmente.

85 Para una vision bibliografica A.
ESPONERA CERDAN, San Vicente
Ferrer, apostol de Europa, en: E. CAL-
LADO ESTELA (coord.), Valencianos en
la Historia de la Iglesia, T.1, valencia
2005, 64-70. Sobre los diversos pro-
blemas de los sermones vicentinos, cf.
J.PERARNAU | ESPELT, Els manuscrits
d’esquemes i de notes de sermons de
Sant Vicent Ferrer, en: Arxiu de Textos
Catalans Antics 18 (1999) 157-398;

sin olvidar su fundamental » Aportacio
a un inventari de sermons de Sant
Viceng Ferrer: temes biblics, titols i di-
visions esquematiques« (pp.479-811).
En los recogidos en los manuscritos
valencianos del Colegio de El Patriarca
y de la Catedral, que en su gran mayo-
ria son piezas predicadas en Castilla y

Valencia, hay numerosas menciones;
véase también por ejemplo el término
»judaei«en los indices de los diversos
volumenes de su Opera Omnia.

86 Ademas del ya indicado trabajo
de Robles Sierra, cf. J. M. MILLAS |
VALLICROSA, San Vicente Ferrer y el
antisemitismo, en: Sefarad 10 (1950)
182-184; M. MONTESANO, Le comu-
nita ebraiche e musulmane nella
predicazione dei Vincenzo Ferrer, en:
HODEL/MORENZONI (ed.), Mirificus
(n.37), 61-76.

87 Cf.J.PERARNAU I ESPELT, L'antic
ms 279 de la Catedral de Valencia,
amb sermons de Sant Vicent Ferrer,
perdut durant la guerra 1936-1939.
Intent de reconstruccio, en: Butlleti de
la Biblioteca de Catalunya 10

(1982-1984) 29-44; en el volumen VI
de la edicion de los Sermons se publi-
can fragmentos de este manuscrito
perdido segun la transcripcion que
habia hecho Sanchis Sivera (Barcelona
1988,121-269).

88 Trascrito por CHABAS, Estudio
(n.s53), VIl (1903),125.

89 Ibid. En otro sermon dird: »Et
nullus debet facere malum judaeis,
immo potest facere placitum, si vultis
juste, et adducere eos ad fidem, bono
modo, et non per vim, sed dimittere in
sua libertate« (OO [n.20], I-1,98-99).
Cf.J.C.MARTIN DE LA HOZ, La conver-
sién en la predicacion de San Vicente
Ferrer, en: Anales Valentinos 24
(1998) 363-369.
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3.2.2 Exige que asistan a los sermones

Si bien el Maestro Vicente afirma que la fe es obra del Espiritu o de Dios*® y que la opcion

por bautizarse debe ser fruto de la libertad, era partidario de que actuase la »forga juridica,
o fuerza publica, para exigirles su asistencia. Esto aparece principalmente en la predicacion

castellana de 1411 y 1412°' y en la posterior por los territorios de la Corona aragonesa. Sin olvi-
dar que él mismo era consciente de que mas o menos coactivamente asistian a su predicacion

y asi les dira: »E veus, per ¢o vosaltres juheus veniu a la preycacio. Hoc, importune, ab pena

de mil florines«*2. E inclusive en algtin caso, con cierto interés, como parece desprenderse

del planteamiento que hizo un Jueves Santo, partiendo de la pregunta de un judio sobre el

hecho de la transubstanciacion: »Ego bene credo, sed unde habetis vos, quod unus presbyter
possit hoc facere, quia forte male vite, et ribaldus, quia de iusto et sancto bene credo?«*>.

3.2.3 Alabay justifica la separacion

También en sus predicaciones defiende la segregacion, o separacion, el uso del distintivo tex-
til por las diferentes minorias religiosas y la prohibicion del ejercicio de ciertas profesiones.
Son abundantes los textos relativos a la separacion.»Moros, juheus e christians tots estan
mesclats. Aco podeu dir que destroix ... Lo Rey nostre ha ordenat en Castella que tots los moros
van ab hun capuxo senyalat, e los juheus a una rola«®*. Ademés del empleo de ese distintivo,
insistird reiteradamente que»ells juheus e moros estiguen en apartat, no entre los christians «*>.
Sefala que no hacer la separacion seria injusto, pues seria crueldad con los judios ya
que a veces se les tiene abandonados, se impide su conversion y perseverancia en la nueva
fe o solo se recibe su dinero®®. No es extrafia esta tltima actitud como se desprende de la
carta del infante Alfonso al rey Fernando, fechada en Zaragoza el 19 de noviembre de 1414%”.
Pero ;por qué esta separacion? Sin olvidar el multisecular pensamiento canonico asi
como los usos y costumbres vigentes, el probable peligro del nuevo converso, viviendo en
el mismo contexto familiar y social, era el de encontrar dificultades en la maduracion y per-
vivencia de la fe recibida. De ahi la insistencia del Maestro por una parte en la separacion®,
pero por otra parte en la necesaria instruccion®®, bastante olvidada por sus responsables, ast
como en unas ayudas economicas que no les hiciera perder su estatus economico anterior,
pidiendo ademés que se les admita también en los oficios publicos'®.
A esta realidad de los conversos se refiere también cuando dice: »In hoc scandalo sunt judaei,
qui facti christiani semel, redeunt ad infidelitatem, vivendo sicut judaei. Et ideo si nolunt reverti
per poenitentiam ad legem Christi, comburentur, nam hoc, scandalum est fidei christianae«°’.

90 Cf.p.e. 00 (n.20), I1-1,281; Ayora
(n.s51),283.

91 »E por esto, jodios, esto es lo que
avedes de fazer [bautizarse ...] cala
ordenacion que el Rey ha fecha que
vengades a la predicacion, por vuestra
salvagion es fecha, aunque venides
por fuerca e con agyjones e a mal de
vuestro grado«, trascrito en: P CATE-
DRA, Sermdn, Sociedad y literatura en
la Edad Media. San Vicente Ferrer en
Castilla (1411-1412), Salamanca 1994,
384; estaria fechado entreel 7y 12de
febrero de 1412. En la obra recién
citada se estudia y trascribe un ma-
nuscrito en castellano antiguo que

recoge varios sermones predicados
por el Maestro en su recorrido por
Castilla en 1411-1412.

92 Trascrito por CHABAS, Estudio
(n.53), VIIl (1903),125.

93 Ayora (n.51),110.

94 Trascrito por CHABAS, Estudio
(n.53), VIIl (1903),125. Narbona
sefala que, especialmente en el Reino
de Valencia, el Maestro era inflexible
en la imposicion de este signo distin-
tivo porque »no existia una diferencia
étnica suficiente que permitiese a
simple vista distinguir a buena parte
de sus miembros«. R.NARBONA, En
la Europa de San Vicente Ferrer, en:

CALLADO ESTELA (coord.), El fuego
(n.73), 37

95 Sermons (n.49), 111, 14; cf.113;
cf.00 (n.20), I-1,97-98; CATEDRA,
Sermdn (n.91), 335; Ayora (n. 51), 267.
96 00 (n.20), 1-1,283.299; 1-2,683;
11-2,156.264; 111, 114-115; Ayora (n.51),
300-301.

97 Trascrita por MARTINEZ
FERRANDO/SOLSONA CLIMENT, San
Vicente (n.65), 80-83 (doc. 49).

98 Ayora (n.51),300-301.

99 00 (n.20), 1-2,483-484; I1-1, 41.
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Ademas indica que los judios practicaban entre ellos tal segregacion o separacion, alu-
diendo a la practica realizada en torno a la mujer de Aaron (cf. Nm 12,14-15), o mostrando
que no hablaban con los samaritanos'®?.

En alguna ocasion extrema esta separacion - sin olvidar que ya se practicaba con
las mujeres publicas '°* - al insistir en que se evite que desempefien algunos oficios.
Por eso dira: »Ne sostengats metges infels, ne comprar d’ells vitualles, e que estiguen
tanquats e murats, car no havem majors enemichs. Christiana no ésser dida de aquells,
ne manjar ab ells. Sius envien pa, langau-lo als cans; si us envien vianda viva, prenets-Ia,

e no morta«',
3.2.4 No quiere que se insulte a los judios

Critica a los cristianos que no aprecian e insultan a los conversos. Algunos autores,
sacandolas de su contexto, achacan al Maestro Vicente insultos a los judios asi como a los
moros, o sarracenos. Sin embargo no es asi.

Critica a los cristianos que no aprecian e insultan a los conversos, dando unas interesantes
razones: »E vosaltres, shavets de aquesta consolaci6, quant hun juheu se converteix? Molts
christians folls son que no n’han consolacio, quels deurien abragar e honrar-los e amar-los;
e fets lo contrari, quels menyspreau perque son stats juheus, e nou deveu fer, car Jesuchrist
juheu fo, e la Verge Maria abans fo juhia que christiana. Gran peccat és de escarnir-los,
quels dieu >retallat; nou deus fer, que axi seras dapnat, com aquell fore si moris juheu;
mas deveu-los adoctrinar en lo servi de Déu«'®.

Efectivamente con su expresivo lenguaje hablando a los cristianos y condenando a los
judios que no se adhieren a la fe cristiana, los tilda por ejemplo de»puercos«. Si fuese a ellos
solos, logicamente la actitud seria hostil. Pero esta misma expresividad le lleva a calificar
también de »puercos« a miembros de los distintos estamentos de la vida cristiana, como
son los religiosos y sacerdotes que acercandose al altar no guardan la castidad'®®. Y es que
considera enemigos de Dios tanto a los malos cristianos como a los judios y a los moros'?”.
También utiliza dichos o frases usuales entre la gente, aplicando el término de »judio« atin
a los cristianos!'®8.

3.2.5 No eraracista

No hablaba de razas tal como se entienden hoy, sino de Religiones, pero defendiendo que
la Gnica verdadera era el Cristianismo.

100 lbid., I-1,17.
101 |lbid., 111, 380; cf.127.

102 Cf.ibid., 1-2,599; 1-1,98.283.299.

103 Cf.PVALOR MONCHO, A bona
vida, bona fi; a mala vida, mala fi. San
Vicente Ferrer y la dote de las mujeres
arrepentidas, en: CALLADO ESTELA
(coord.), El fuego (n.73), 257-276.
104 Sermons (n.49), 111, 14; cf.

ibid., 20; OO0 (n.20), I-1,98-99; Il 114.

105 Sermons (n.49), 111, 70; cf.
Ayora (n.51),283; 00 (n.20), 11, 127.
106 Cf.Sermons (n.49), I, 71.

107 Asien la pieza trascrita en:
Sermonario de San Vicente Ferrer del
Real Colegio-Seminario de Corpus

Christi de Valencia, Valencia 2002, 447,
en la que dice que los sarracenos,
»quia unum credunt in Christo bene et
aliud denegant et male, et ideo cor-
rupti«; asi pues, para él los moros son
»cristianos renegados«. Y en otro ser-
mon detalla cdmo renegaron y empe-
zaron por un engano, pues un monje
negro llamado hermano Sergio, como
no pudiese conseguir una dignidad
del Papa pues tenia una gran sabidu-
ria especulativa pero no practica
porque tenia mala conciencia, se pasé
al otro lado del mar y alli concerté

con Mahoma, un comerciante astuto,
que se hiciese profeta de Dios, pues el

propio Sergio predicaria que era
verdad, etc.; y asi desde entonces
creyeron en sus errores (cf. Sermona-
rio, 821.453; OO0 [n.20], 111, 501, donde
es curioso el comentario al respecto
de los editores: cf.146 nota C).
Considerar a los musulmanes cristia-
nos pero herejes, se remonta por lo
menos a Ramoén Marti (cf. R. MARTINI,
Capistrum iudeorum [1267], T.1, Wiirz-
burg-Altenberge 1990, 259), siendo
todo un mundo de apertura hacia
ellos.

108 Cf. CATEDRA, Sermén
(n.91),363.
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3.2.6 Otras cuestiones

Una es el matrimonio de fiel e infiel, o también de infieles - término genérico en ¢él - casa-
dos y de los que uno se convierte, y los problemas derivados de sus matrimonios. Aplica'®®
la doctrina recogida en el Derecho eclesiastico y en la teologia sacramental matrimonial
a través del libro de las Sentencias de Pedro Lombardo y el comentario de Tomas de
Aquino al IV Libro de dicha obra. En la misma corriente de pensamiento esta el tema de
la usura, cuestion que le preocupaba y que plantea en la interpretacion de un pasaje del
Deuteronomio (23,19), y en la que sigue al Aquinate''®.

También aparecen otros temas tales como la destruccion de Jerusalén - citando a Flavio
Josefo - y las muertes que se produjeron en tiempos de Tito y Vespasiano''!, la posesion
de esa tierra por los sarracenos y la conquista posterior de Godofredo de Bouillon'*?, etc.

3.2.7 Sobre quaestiones disputatae cristiano-judias

Ademas el Maestro Vicente en sus sermones va seflalando - por ejemplo en su itinerario
por Castilla - cuestiones que le presentan los judios y a las que quiere responder'*?, aunque
a veces sean los mismos cristianos quienes se las formulasen.

Y asi, aprovecha principalmente la predicacion del dia de algun Apostol o Santo (p.e.: S. Este-
ban, S.Silvestre, S. Vicente Martir, S. Matias, S. Marcos, Santiago, S. Martin, S.Lucia) - posi-
blemente por la mayor afluencia y sensibilidad de la audiencia - para desentrafiar la doctrina
sobre el Mestas partiendo casi siempre de la explicacion del Simbolo Apostolico'™. Lo cual
implica ademas la explicacion - basada en el Aquinate - de los siguientes temas: el misterio
trinitario'®, la naturaleza divina y humana de Jesucristo''¢, el cumplimiento de las profecias
mesidnicas, dando especial valor a los milagros y el testimonio sobre ellos'", el misterio del
Cristo Salvador'® y Redentor con su Pasion'"?, Crucifixion, Muerte y Resurreccion, y su venida
como Juez'?’. Asi como que Jesucristo es el verdadero y prometido Mesias'?'. También sefiala
la doctrina en torno a la adoracion de la Cruz'??y el tema de la Eucaristia'?.

Es sugerente lo que predico en agosto de 1411, camino de la castellana Ayllon, en el que
vincula el culto a las imagenes y su rechazo de todo tipo violencia fisica a cualquier ser
humano: »Buena gente, grand peccado seria si un omne con yra o con malicia diese una
bofetada o una pedrada o una cochillada a una ymagen de Dios fecha de madera o de piedra
o de otra cosa. Digo que mayor peccado faze aquel que por venganga o por yra fiere o mata

109 00 (n.20), I-1,17.316, donde cita
la decretal Non debet de Gregorio IX.
110 Ibid., 1-1,168. Sobre su pensa-
miento econdmico, cf. M.LLOP
CATALA, San Vicente Ferrer y los as-
pectos socio-econdmicos del mundo
medieval, Valencia 1995, en él se
basa por ejemplo HINOJOSA
MONTALVO, En el nombre (n.53),
545-548.572.

111 Cf. OO0 (n.20), 11-2,192;
CATEDRA, Sermon (n.91), 470.

112 Cf. SANCHIS SIVERA (ed.),
Quaresma (n.41),195; CATEDRA,
Sermédn (n.91), 569.

113 A modo de ejemplo OO

(n.20), 1-1,97.

114 Cf. OO (n.20), 11, 35.57.93.97.
141.185.232.346.349.

115 Cf.Sermons (n.49), 1, 229;
Ayora (n.51),53.

116 CATEDRA, Sermédn (n.91),341y
ss.389. El Maestro Vicente siempre da
enorme importancia a la Encarnacion,
pues »totum bonum et maxime fidei
et obedientie a radice Incarnationis
proceti: quia isto supposito alii articuli
fidei levis credentie sunt«. OO (n.20),
I, 217.

117 Cf.p.e. 00 (n.20), I-1,
143.148.165.290.328; 1-2, 429.570;

11, 59.

118 Cf.ibid., I-1,284, donde —
citando a Gn. 9,19 — habla de Cristo
Salvador de los tres pueblos.

119 Cf.ibid., -1, 384, »quae quotidie
praedico«.

120 Cf.ibid., 1-1, 37.99.199.307;
1-2,776, donde recuerda el hecho de
la suma de dinero que los judios
dieron para sefialar que el cuerpo
de Jesus habia sido robado y cita

a Vicente de Beauvais; I1-1, 41;

11-11, 370.413; CATEDRA, Sermén
(n.91), 389; SANCHIS SIVERA (ed.),
Quaresma (n. 41), 251; Sermons
(n.s1), 1, 41; ibid., 111, 262.
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algun omne, porque aquel tal mata o fiere la propia ymagen de Dios. E por esto, buena gente,
catad que a todas las generaciones del mundo devemos amar, deseando su salvagion, porque
todas son ymagen de Dios. E esso mismo digo que a los buenos devemos amar, rogando
a Dios que los conserve e guarde en buena vida e en santas obras. Esso mismo digo que
a todos nuestros enemigos devemos amar, rogando a Dios que les ponga en corazon e en
voluntad que se conviertan e se tornen a El« 124,

También alude al pensamiento judio sobre el Mas Alla, distinguiendo las dos opiniones:
la de los saduceos y la de los fariseos'?®. Desarrolla, partiendo de la doctrina de que el Anti-
guo Testamento es figura del Nuevo'?, el cese de la Ley Antigua y lo que ésta prometia, y
el paso ala Ley Nueva y sus promesas'?”. Y, en consecuencia, la doctrina cristiana sobre el
cese del sébado y el sentido del Domingo'?®, e insistira en la doctrina sobre la diversidad
de preceptos (morales, judiciales y ceremoniales)'?.

Pero siguiendo la textualidad neotestamentaria, formulo frases fuertes en relaciéon con
los judios por su no aceptacion de Cristo, de la Verdad que nos hace libres, y sobre todo
por darle muerte. Sin embargo también es exacto que - siguiendo al mismo Jests segtin los
Evangelios - distingue claramente entre la clase dirigente y el pueblo sencillo™".

También hay otros temas que le interesan y que estan relacionados con los sacramentos,
haciéndolo ademas asi al tratar sobre los musulmanes: el Bautismo*!, el Cordero Pascual
y el sacrificio judi '*2, la confesion entre ellos'**.

Por otra parte, recoge las clasicas pruebas de las profecias mesianicas partiendo del
Génesis (49,10) y otras pruebas'**, asi como las Semanas de Daniel, sefialando y aceptando
el computo de las mismas segtin la tradicion judia'®®, e insistiendo en las diversas sefiales en
sentido profético aludiendo al Deuteronomio (18,18-19), Isaias (38,10; 11,1-9), etc. Y alude
al Talmud para hablar de los falsos profetas o mesias del pueblo judio, que en algtin caso
denomina »idolos« y también identifica con el Anticristo’*¢.

Asi pues, puede decirse que se hace eco y responde a la tematica usual de las ya senaladas
disputas y debates cristiano-judios, siendo una expresion de ellas el Tractatus contra
judeorum, de discutida autorfa vicentina .

Vicente Ferrer fue hijo de su tiempo y defendi6 en relacion con los judios las posturas
tipicas de aquella época, no tomando un »distanciamiento profético« al respecto. Postura
y medidas bajo ningtin aspecto aceptables hoy y de ahi posiblemente surge la dificultad
de nuestra comprension. Por otra parte, innegablemente él y otros contemporaneos suyos,
constituyen una etapa importante del secular proceso contra los judios. .
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