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Zusammenfassung

2016 feierte die Katholische Kir-
che zwei bedeutende Zentena-
rien: Zum einen die 8o0. Wie-
derkehr der papstlichen Appro-
bation des Dominikanerordens,
zum anderen die Erinnerung an
das 700. Todesjahr des mallor-
quinischen Laien, Universalge-
lehrten und Missionars Ramon
Llull. Der Beitrag stellt keine
kunstliche Verknlpfung dieser
beiden Jubilden her, sondern
hat einen historischen Grund:
Obwohl die altere Forschung
bereits das spannungsreiche
Verhaltnis zwischen dieser
machtigen Institution und der
charismatischen Einzelperson-
lichkeit erértert hat, fordern
jlingere Untersuchungen zum
gemeinsamen Wirkungsfeld der
»Mission « unter den Nichtglau-
bigen zu einer Neubewertung
des Verhaltnisses zwischen
Ordensgemeinschaft und Indi-
viduum heraus. Die verglei-
chende Untersuchung beider
»Biographien« vertieft unser
Verstandnis von der produkti-
ven Krisenhaftigkeit der frihen
Missionsgeschichte nicht nur
der Dominikaner, sondern von
den Rahmenbedingungen
pastoral-missionarischer Arbeit
unter Andersglaubigen seit
dem 13.Jh. Uberhaupt.
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Abstract

The Catholic Church celebrated
two important centennials in
2016: on the one hand the
8ooth recurrence of the papal
approbation of the Dominican
Order, and on the other hand
the remembrance of the 700th
anniversary of the death of the
Majorcan layman, polymath
and missionary Ramon Llull.
This article does not establish
an artificial connection be-
tween these two anniversaries,
but has instead a historical
justification: although older
research has already discussed
the tension-filled relationship
between this powerful institu-
tion and the charismatic individ-
ual person, more recent studies
on the common research field
of »missionary work « among
nonbelievers are calling for a
reassessment of this relation-
ship between religious order
and individual. The comparative
study of the two »biographies«
not only deepens our under-
standing of the productive
crisis-ridden nature of the early
missionary history of the Domi-
nican Order, but also our under-
standing of the parameters of
pastoral-missionary work
among nonbelievers since the
13" century in general.
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Sumario

En 2016, la Iglesia catdlica cele-
bré dos centenarios importan-
tes: por una parte el octavo
centenario de la aprobacién
papal de la Orden de los domi-
nicos; y por otra parte el re-
cuerdo del séptimo centenario
de la muerte del laico mallor-
quin, sabio universal y misio-
nero Raimundo Lulio. Este arti-
culo no trata de unir
artificialmente ambos jubileos,
sino que tiene un transfondo
histérico: aunque la investiga-
cion anterior ya se ha ocupado
de la tensa relacion entre esta
poderosa institucion y la singu-
lar personalidad carismatica, la
investigacion mas reciente
sobre el tema »misién« entre
los infieles conduce a una
nueva valoracion de la relacion
entre comunidad religiosa e
individuo. La investigacion com-
parativa de ambas »biografias «
profundiza nuestro conoci-
miento sobre la productiva ten-
dencia critica de la temprana
mision, no sélo de la Orden de
Predicadores, sino también de
las condiciones marco del tra-
bajo pastoral-misionero entre
los creyentes de otras religiones
desde el siglo Xl en general.
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1 Einleitung

ein Beitrag mochte nicht die jiingere Debatte aufgreifen, ob wir heute noch zu Recht

von einer > Missionsidee bei den Dominikanern<' oder » Dominikanermissionim

13.Jahrhundert sprechen diirfen oder ob der eingefiihrte Begriff > Mission« nicht
iberhaupt fiir diese Zeit aufgegeben oder zumindest differenzierter betrachtet werden sollte.?
Langst ist klar, dass die » Aussendungen«von Semireligiosen in die Peripherien der lateinischen
Christenheit nicht so sehr einer >Missionstitigkeit« im moderneren Verstindnis einer
Glaubenswerbung in den fremden jiidischen und muslimischen Kontexten, sondern mehr
der Glaubenserziehung und Seelsorge dienten, um den Fortbestand des spirituellen Lebens
und die Glaubensreinheit der in religioser Fremde lebenden Christengemeinschaften zu
gewihrleisten. Insofern entfaltete sich die Tétigkeit der groflen Mehrheit der Dominikaner
in diesen Kontexten weit weniger spektakuldr in Zensur, Inquisition und Disputationstatig-
keit denn in einem von Predigt und langfristigen Bildungsaufgaben geprigten Glaubensalltag.

2 Ramon Llull zwischen Dominikus und Franziskus

Wenn wir den Dominikanerorden in der Biographie einer herausragenden zeitgenossischen,
aber auflerhalb dieser Institution stehenden Personlichkeit wie Ramon Llull spiegeln
wollen,* stehen wir vor einer doppelten heuristischen Herausforderung: Wir miissen nicht
nur das Charisma der historischen von den legendenhaft tiberlagerten » Missionsheiligen«
wie Franziskus und Dominikus in der Auswirkung auf ihre Ordensbriider und die gesamte
Kirche und Gesellschaft scheiden. Wir miissen auch iiber die fast zur selben Zeit erfolgende
biographische Stilisierung anderer christlicher »Missionare« des 13. Jahrhunderts wie des
mallorquinischen Autodidakten und Laienmissionars Ramon Llull® und des katalanischen
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1 M.GRABMANN, Die Missionsidee
bei den Dominikanertheologen des
13.Jahrhunderts, in: Zeitschrift fir Mis-
sionswissenschaft 1 (1911) 137-146.

2 B.ALTANER, Die Dominikanermis-
sionen des 13.Jahrhunderts. Forschun-
gen zur Geschichte der kirchlichen
Unionen und der Mohammedaner-
und Heidenmission des Mittelalters,
Habelschwerdt 1924.

3 Soetwa R.VOSE, Dominicans,
Muslims and Jews in the medieval
Crown of Aragon, Cambridge 2009
[Nachdruck: Cambridge 2010] gegen-
Uber der von ihm wohl bewuft nicht
zitierten, gleichwohl bekannten Studie
A.MULLER, Bettelmonche in islami-
scher Fremde. Institutionelle Rahmen-
bedingungen franziskanischer und
dominikanischer Mission in musli-
mischen Raumen des 13.Jahrhunderts,
Minster i. W. u.a. 2002. Siehe meine
Besprechungen der beiden Werke in:
ZMR 96 (2012) 317-319 und ebd. 89
(2005) 156-159.

4 AufdasThema der zeitgends-
sischen Bewertung des neuartigen
Ordensphanomens der frihen
Mendikanten ist aus vergleichender
institutionengeschichtlicher Per-
spektive eingegangen G. MELVILLE,
»Duo novae conversationis ordines«.
Zur Wahrnehmung der frihen Men-
dikanten vor dem Problem institu-
tioneller Neuartigkeit im mittel-
alterlichen Religiosentum, in: DERS./
J. OBERSTE (eds.), Die Bettelorden im
Aufbau. Beitrage zu Institutionalisie-
rungsprozessen im mittelalterlichen
Religiosentum, Munster i. W. u.a.
1999, 1-23. Diese Wahrnehmungs-
perspektive wird hier auf die inner-
christliche Debatte einer adaquaten
Muslimenmission Ubertragen und
Uber den institutionengeschichtlichen
Rahmen hinausgehend auf eine
umfassende bildungs-, kirchen- und
religionsgeschichtliche Bewertung des
Dominikanerordens im 13. und friihen
14.Jahrhundert aus der Perspektive
einer herausragenden Einzelper-
sonlichkeit ausgeweitet.

5 J.BATALLA, >Ego, qui sum laicuss,
in: Studia Lulliana 48 (2008) 69-92.
An dieser Stelle muf$ ausdrucklich
darauf hingewiesen werden, dass
dieser Beitrag nur eine Auswahl
wichtiger (und bewahrter) Studien zu
Ramon Llull zitieren kann, da diese
grofRe historische Personlichkeit
inzwischen von einer uniibersehbaren
Fille von oftmals unnétigen neuen
Publikationen geradezu >begrabencist.
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Dominikaners Ramon von Penyafort® zum historischen Kern dieser Personlichkeiten
zuriickgelangen. In unserem Fall heif3t das, zum historischen Llull und den Beweggriinden
seiner intensiven Auseinandersetzung vor allem mit dem Dominikanerorden vorzudringen.”
Damit stof3en wir zugleich auf ein Grundproblem der Llull-Forschung, ist doch das letzte
Wort zur rechten Einschdtzung der immer wieder fiir seine Lebensgeschichte ausgewerteten
sogenannten Vita coaetanea,® des von Llull autorisierten Selbstberichts von 1311, noch nicht
gesprochen.” So sind schon bei der Diskussion des hier vorliegenden Genres (gesta) die
konzeptionellen und inhaltlichen Konsequenzen fiir den Aussagewert des Textes tibersehen
worden.'® Es ist mit anderen Worten nicht gefragt worden, welche Nachrichten wir von
diesem Text erwarten konnen und welche nicht." So werden die Griinde fiir die zahlreichen
Liicken und chronologischen Irrtiimer in der Darstellung ebenso wenig erklart wie die Ziel-
gruppe der apologetischen und hagiographischen Tendenzen des Textes angesprochen.'?
Schon die Geschichte der Konversion des Llull zu einem Laienmissionar'? ist nur vor der
Folie der zeitgendssischen Franziskus-Biographik'* und in bewusster Absetzung von den

6 PERE MARSILI, Chronica gestorum
invictissimi domini Jacobi primi Ara-
goniae regis 1V47-49, ed.F. BALME/
C.PABAN, Raymundiana seu docu-
menta quae pertinent ad S. Raymundi
de Pennaforti vitam et scripta [1]
(Monumenta Ordinis Fratrum Prae-
dicatorum Historica 6, 1), Roma/
Stuttgart 1898,10-16; ed. J. R1Us [1]
SERRA, San Raimundo de Penyafort,
Diplomatario (Documentos, Vida
antiqua, Crénicas, Procesos antiquos)
(Sancti Raymundi de Penyafort Opera
omnia 3), Barcelona 1954, 340-344;
ed. A. BIOSCA [1] BAS, Petri Marsilii
Opera omnia (CChr.CM 273), Turnhout
2015, 427-435. Der Dominikaner und
Archidiakon von Mallorca vollendete
dieses Werk 1313. JUngste zusammen-
fassende Bewertung: A. BIOSCA | BAS,
Interés de la Cronica llatina de Pere
Marsili, in: Estudis romanics 39 (2017)
7-22. ANONYMUS, Vita S. Raymundi,
ed. BALME/PABAN, Raymundiana,
19-37; ed.RIUS [I] SERRA, San Rai-
mundo de Penyafort, 271-28s.

Nach J. M. CoLL, Escuelas de lenguas
orientales en los siglos XIi1'y X1V
(Periodo Raymundiano), in: Analecta
SacraTarraconensia 17 (1944) 115-138,
122 Anm. 6; DERS., Escuelas de lenguas
orientales en los siglos X111y XIV
(Periodo postraymundiano), in: ebd. 18
(1945) 59-89, 82; DERS., Escuelas de
lenguas orientales en los siglos Xii1'y
X1V (Controversias y misiones a los
judios), in:ebd.19 (1946) 217-240, 230
Anm. 23; DERS., San Raymundo de
Pefiafort y las Misiones del Norte Afri-
cano en la edad media, in: Missionalia
Hispanica 5 (1948) 417-457, 427f.

und 456; DERS., La Cronica de
Fr.Pedro Marsiliy la>Vita Anonymicde
S.Ramon de Penyafort. Su historicidad,
in: Analecta SacraTarraconensia 22
(1949) 21-50, 35f. und 43; L. ROBLES
[CARCEDO], Escritores dominicos de la

Corona de Aragon (siglos XI11-XV),
Salamanca 1972, 76f. Nr.13; DERS.,
El>Studium Arabicum«del Capitulo
dominicano de Toledo de 1250.
Antecedentes del »Miramar«de Ramon
Llull, in: Estudios Lulianos 24 (1980)
23-47, 28 handelt es sich bei dem
anonymen Autor um den Dominikaner
Arnold Burguet (t1324). Die Vita ist
wohl deswegen anonym Uberliefert,
weil Arnold der offizielle Prokurator
des Ordens im Kanonisationsprozef3
1317/1318 gewesen ist. Zum Verhaltnis
dieser beiden altesten biographischen
Traditionen untereinander: COLL,

La Cronica. Lediglich eine Zusammen-
fassung der altesten Vita ist die Vita
abbreviata S.Raymundi des Frater
Tebaldo, ed. A.COLLELL [COSTA],
Raymundiana, in: Analecta SacraTarra-
conensia 30 (1957) 63-95, 85-90.

7 Ich beziehe mich im Folgenden
auf kritische Stellen in der Darstellung
von Llulls Leben und Wirken durch
F.DOMINGUEZ [REBOIRAS]/J. GAYA
[ESTELRICH], Life, in: Raimundi Lulli
Opera latina. Supplementum
Lullianum 2, Turnhout 2008, 3-124.
Noch nicht voll erfalSt erscheint in
diesem Zusammenhang der oben
angedeutete ordens- und biographie-
geschichtliche Hintergrund fiir die
Niederschrift des Textes: ebd., 5-8.
Verglichen hiermit ist auch die neue
spanische Version dieser Darstel-

lung von F. DOMINGUEZ REBOIRAS,
Ramon Llull. EI mejor libro del mundo,
Barcelona 2016.

8 Ed.H.HARADA, Raimundi Lulli
opera omnia 8 (CChr.CM 34), Turnhout
1980, 271-309. Die neue Ausgabe von
A.CORTIJO OCANA, Ramon, Llull, Vita
coaetanea. A Contemporary Life. Vida
coetanea. Vida coetania, Amsterdam
2017 stand mir nicht zur Verfigung.
Auf das Grundproblem vieler
ungesicherter, nur aus Llulls Werken
erschliebarer Lebensdaten wies
schon hin M. BATLLORI [MUNNE],
Certeses i dubtes en la biografia de
Ramon Llull, in: Estudios Lulianos 4
(1960) 317-320 [wieder abgedruckt in:
DERS., Ramon Llull i el lullisme,
Valéncia 1993, 83-86].

9 Auch nicht von F. DOMINGUEZ
REBOIRAS, Idea y estructura de la»Vita
Raymundi Lulii¢, in: Estudios Lulianos
27 (1987) 1-20 [auch in: V. BELTRAN
(ed.), Actas del | Congreso de la
Asociacion Hispanica de Literatura
Medieval, Santiago de Compostela, 2
al 6 de diciembre de 1985, Barcelona
1988, 263-280]; A. CORTIJO OCANA,
Llull’s »A Contemporary Lifec.
»Narratio vera< or auto-hagiographic
account?, in: eHumanista/IVITRA 10
(2016) 50-57.

10 DOMINGUEZ REBOIRAS/

GAYA ESTELRICH, Life (Anm.7), 5f.
mit Anm. 2-4.

11 W. BERSCHIN, Biographie und
Epochenstil im lateinischen Mittel-
alter 5, Stuttgart 2004, 28.

12 DOMINGUEZ REBOIRAS/GAYA
ESTELRICH, Life (Anm.7), 6f.

13 Ebd., 37-46.
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(wenig erfolgreichen) Missionsmethoden der Dominikaner unter Muslimen und Juden
richtig zu verstehen.!* Damit ist Llulls radikale Hinwendung zur Mission im generellen
Spannungsverhiltnis zwischen franziskanischer und dominikanischer Spiritualitit und
seinen Auswirkungen auf das Dominikus- und Franziskusbild seiner Zeit zu verorten.
Dazu miissen wir aber das Propositum des hl. Dominikus, seine authentischen Absichten
hinsichtlich einer »Mission« unter den Muslimen und die hagiographische Stilisierung zum
Muslimenmissionar im Laufe des 13.Jahrhunderts sowohl in dominikanischer wie nicht-
dominikanischer Sicht erneut unter die Lupe nehmen. Inwieweit dringen wir iiber den hl.
Dominikus der Legende'® zum Begriinder des nach ihm benannten Ordens vor und wo
liegen die spirituellen und religiosen Wurzeln der durch ihn initiierten Predigt- und Mis-
sionsbewegung'” gerade auch im Hinblick auf die Auseinandersetzung mit den Muslimen?
Konnte der hl. Dominikus fiir Llull ein Vorbild fiir die Muslimenmission sein?

Folgt man den seit ca. 1235 einsetzenden ordenseigenen Biographien, so soll Dominikus
schon im Sommer 1217 den Wunsch geduflert haben, unter den Muslimen zu predigen.'®

14 ). GAYA [ESTELRICH], >De conver-
sione sua ad poenitentiamc. Reflexi-
ones ante la edicion critica de »Vita
Coetaneas, in: Estudios Lulianos 24
(1980) 87-91, 88f. Llulls Autobio-
graphie ist von franziskanischen Ele-
menten durchzogen: Genannt seien
hier nur seine fiinfmalige Christus-
vision vor der Konversion, die Konver-
sion nach der Predigt (eines Bischofs)
zum Franziskusfest, wie bei Franziskus
die Einkleidung durch einen Bischof
(freilich nur in der Bildtradition des
Breviculum zumText), die lllumination
auf dem Puig de Randa als Variation
zur Stigmatisierung des Franziskus auf
dem Alverna und die Tunismission 1292
als Suche des Martyriums in musli-
mischer Fremde wie bei Franziskus in
Damiette: A. OLIVER [MONTSERRAT],
El Beato Ramon Llull en sus relaciones
con la Escuela Franciscana de los
siglos X111-X1V, in: Estudios Lulianos 9
(1965) 55-70 und 145-165; ebd. 10
(1966) 47-55; ebd.11 (1967) 89-119
und ebd.13 (1969) 51-65, hier 10
(1966) 47-55, der aber noch nicht alle
Elemente dieser hagiographischen
Typologie klar genug herausarbeitet.
15 So zu Recht A. BONNER, Ramon
Llull and the Dominicans, in: Catalan
Review 4 (1990) 377-392 gegeniiber
F.DOMINGUEZ REBOIRAS, Raimundo
Lulio y el ideal mendicante. Afinidades
y divergencias, in: DERS. u.a. (eds.),
Aristotelica et Lulliana magistro
doctissimo Charles H. Lohr septua-
gesimum annum feliciter agenti
dedicata, Steenbrugge 1995, 377-413,
der die in der jlingeren Ordens-
geschichtsforschung herausgear-
beitete generelle Problemlage der
Missionsentwiirfe der Mendikanten-
orden wahrend des 13. Jahrhunderts
(Anm. 3) noch nicht in ihrer vollen
Dimension erkannt hat.

16 B.ALTANER, Der hl. Dominikus.
Untersuchungen und Texte, Breslau
1922; S.TUGWELL, Notes on the

life of St Dominic I: Dominic and his
popes; ... II: Plans and travels in
1218-1219, in: Archivum Fratrum
Praedicatorum 65 (1995) 5-169; ... 111
Dominic’s last years (1219-1221), in:
ebd. 66 (1996) 5-200; ... IV: St.
Dominic’s date of birth, in: ebd. 67
(1997) 27-59; ... V: The dating of
Jordan’s sLibellus<; vi: Dominic —
would-be missionary, in: ebd. 68
(1998) 5-116; ... VII: Where was
Dominic from 1208 to mid

12117; ... VIII: Some points of
chronology, 1206-1215, in: ebd. 73
(2003) 5-141; J. VAN ENGEN, Dominic
and the brothers. »Vitae« as life-
forming »exemplacin the Order of
Preachers, in: K. EMERY JR./
J.WAWRYKOW (eds.), Christ among
the medieval Dominicans. Repre-
sentations of Christ in the texts and
images of the Order of Preachers,
Notre Dame (In.) 1998, 7-25; MULLER,
Bettelmonche (Anm. 3), 54-65 und
82-95; A. WESJOHANN, Mendi-
kantische Griindungserzéhlungen

im 13. und 14.Jahrhundert. Mythen
als Element institutioneller Eigen-
geschichtsschreibung der mittel-
alterlichen Franziskaner, Dominikaner
und Augustiner-Eremiten, Berlin
2012, 347f. und 475-477.

17 M. M.TISCHLER, »Ad vestigia

S. Dominici«. Eine neue Handschrift
des »Exordium Cistercii< und der
»Summa Cartae Caritatis¢, Kap.1-3in
Burgo de Osma, in: Faventia 24/2
(2002) 127-142; P HENRIET, Dominique
avant saint Dominique, ou le contexte
castillan, in: Dominique, avant les
Dominicains, Paris 2007, 13-31, 27f.

18 Diedrei dltesten Dominikus-Viten
stammen von 1235/1239 bzw. bis
1241,1246/1247 und 1254/1256: PETRUS
FERRANDI, Legenda S. Dominici c.27:
»Voluit autem eos aliquem sibi ex
fratribus eligere in abbatem ... Hoc
autem faciebat vir sanctus disponens
adire terram sarracenorum et eis ver-
bum fidei predicare, unde etiam
barbam aliquanto tempore nutriebat,
ed. M.-H. LAURENT, Monumenta
historica sancti patris nostri Dominici 2
(Monumenta Ordinis Fratrum Prae-
dicatorum Historica 16), Roma 1935,
209-260,232Z.7-12; ed. S. TUGWELL,
Petri Ferrandi Legenda Sancti Dominici
(Monumenta Ordinis Fratrum Prae-
dicatorum Historica 32), Roma 2015,
265-381,319 Z.24-29: ALTANER,
Dominikus (Anm.16), 46 und 169;
KONSTANTIN VON ORVIETO, Legenda
S. Dominici ¢. 26: »Voluit etiam, ut sibi
quemdam per electionem reficerent ...
Hoc autem faciebat vir sanctus dis-
ponens, adire terram Saracenorum

et eis verbum domini predicare,
propter quod etiam barbam aliquan-
to tempore nutriebat, ed.

H. C.SCHEEBEN, Monumenta his-
torica, 286-352,305 Z.1-5. ALTANER,
Dominikus, 61; HUMBERT VON
ROMANS, Legenda maior S. Dominici
c.27: »Voluit autem eos aliquem sibi

ex fratribus eligere in abbatem ... Hoc
autem faciebat vir sanctus disponens
adire terram sarracenorum et eis ver-
bum fidei predicare. Unde etiam
barbam aliquanto tempore nutriebat,
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Diese Auflerung stiinde mit der bekannten Aussendung seiner Briider nach Paris und
Spanien an Mariae Himmelfahrt dieses Jahres' in Zusammenhang und wire noch vor
der offiziellen Beauftragung des Toletaner Erzbischofs Rodrigo Jiménez de Rada durch
Papst Honorius III. erfolgt, im Jahr 1218 den Kreuzzug aller christlichen Konigreiche gegen
die Mauren zu organisieren.?® Sicher ist aber nur, dass Honorius in Wahrung der Verant-
wortung Toledos fiir die Muslimenmission in al-Andalus® in einer raschen Folge von vier
Beschliissen zwischen dem 25. und 31. Januar 1218 Erzbischof Rodrigo zum Primas des noch
muslimischen Sevilla?* und zum pépstlichen Kreuzzugslegaten fiir die Kirchenprovinzen
Toledo und Tarragona ernannt® und ihm in dieser Funktion auch die Wiedereinrichtung
der alten Bischofssitze in al-Andalus {ibertragen hatte.?* Erst danach definierte der Papst,

Fortsetzung 18

ed. A.WALZ, Monumenta his-
torica, 369-423,393 Z.5-11; ed.
S.TUGWELL, Humberti de Romanis
Legendae sancti Dominici, necnon
materia praedicabilis pro festis
sancti Dominici et testimonia minora
de eodem, adiectis miraculis Roto-
magensibus Sancti Dominici et
Gregorii IX bulla canonizationis
eiusdem (Monumenta Ordinis Fra-
trum Praedicatorum Historica 30),
Roma 2008, 451-532, 477 Z.22-27:
ALTANER, Dominikus, 104: MULLER,
Bettelmonche (Anm. 3), 85 Anm. 280
und 90 Anm. 304. Auch in der von
Jean de Mailly zusammengestellten
Sammlung von Taten und Wundern
der Heiligen (ca.1243) wird diese
Facette des Dominikus-Bildes Uber-
liefert, Abbreviatio in gestis et
miraculis sanctorum c.113: »... sed
convocatis fratribus dixit se velle
omnes fratres licet adhuc paucissimos
per diversas spargere regiones eligens
eis fratrem Matheum in abbatem
cuius arbitrio ceteri regerentur; ipse
autem causa predicationis pergeret
ad gentiles«, ed. G. P. MAGGIONI,
Abbreviatio in gestis et miraculis
sanctorum. Supplementum hagio-
graphicum. Editio princeps (Millenio
medievale 97. Testi 21), Firenze
2013,3-490,29172.5-8.

19 W.A.HINNEBUSCH, The history
of the Dominican Order 1: Origins and
growth to 1500, New York 1966, 51f.
und 67.

20 Hierzu ernennt Honorius Rodrigo
zum papstlichen Legaten (30.Januar
1218): POTTHAST Nr.5682: P. PRESSUTTI,
Regesta Honorii papae i1l ... 1, Roma
1888 [Nachdruck: Hildesheim /New
York 1978],176 Nr.1042; J. GOROSTER-
RATZU, Don Rodrigo Jiménez de Rada,
gran estadista, escritor y prelado,
Pamplona 1925, 429 Nr.54. Mit der
Aufgabe der Kreuzzugswerbung in
den christlichen Konigreichen
Spaniens ist Rodrigo sogar schon vor
seiner offiziellen Bestatigung als
Erzbischof von Toledo durch Papst
Innozenz 111. am 16. Februar 1209
betraut worden: ebd., 411 Nr.1. Eine
pépstliche Kreuzzugsbulle ergeht an
den Erzbischof vonToledo am 10. De-
zember 1210: POTTHAST Nr. 4142:
GOROSTERRATZU, Rodrigo Jiménez
de Rada, 414f. Nr. 8.

21 1192 weist Papst Colestin 111
Erzbischof Martin von Toledo an,
einen latein- und arabischkundigen
Priester von untadeligem Ruf nach
Marrakesch, Sevilla und in andere von
den Muslimen beherrschte Stadte zu
schicken. Diese Anordnung ist aber im
Kontext des vom Papst dem Toletaner
Erzbischof verliehenen Rechtes zu
sehen, in den von den Muslimen
zurlickeroberten Gebieten Spaniens
und Afrikas Bischofe und Priester ein-
setzen zu dirfen: A. HETTINGER, Die
Beziehungen des Papsttums zu Afrika
von der Mitte des 11. bis zum Ende

des 12.Jahrhunderts, KéIn u.a.1993,
289-291. So bekommt Rodrigo
Jiménez de Rada als Erzbischof von
Toledo am 4. Méarz 1210 von Innozenz
111. die jurisdiktionelle Zustandigkeit
fur die Bistimer im wiedereroberten
al-Andalus bestatigt, solange nicht die
rechtmaRigen alten Metropolen der
stidspanischen Didzesen wieder in
christlicher Hand und wiederrichtet
sind: POTTHAST Nr.3924: GOROS-
TERRATZU, Rodrigo Jiménez de Rada
(Anm. 20), 413f. Nr.7; F. ). HERNANDEZ

[SANCHEZ], Los cartularios de Toledo.
Catalogo documental, Madrid 1985
[Nachdruck: Madrid 1996], 531 Nr. 647.
Zur Bestatigung durch Honorius I11.:
Anm. 22. Dies setzt den seit Urban 11.
an den jeweiligen Erzbischof von
Toledo ergangenen Auftrag zur Be-
kehrung der Muslime von al-Andalus
(R.1.BURNS, Christian-Islamic con-
frontation in the West. The thirteenth-
century dream of conversion, in: The
American Historical Review 76 (1971)
1386-1434,1389f. [Uberarbeitet wieder
abgedruckt in: Muslims, Christians,
and Jews in the crusader kingdom of
Valencia. Societies in symbiosis, Cam-
bridge u.a.1984, 80-108 und 310-312])
unter neuen Vorzeichen fort. Im
Unterschied zu friher werden nun
aber nach Nordafrika nicht mehr dort
geborene und aufgewachsene, son-
dern auswartige Priester entsandt, die
zudem neuen Orden angehoren, die
sich ganz der pastoralen Betreuung
und den neuen missionarischen Auf-
gaben in der Fremde widmen. Dies
hat mit dem Ausfall entsprechender
episkopaler Strukturen im Maghreb
seit der 2. Halfte des 12. Jahrhunderts
zu tun. Nachdem Erzbischof Rodrigo
1225 vom HI. Stuhl mit der Aufgabe
betraut wurde, die dominikanische
und franziskanische Marroko->Mis-
sion« zu koordinieren, hat er nicht nur
Dominicus Marrochinus, den ersten
Bischof von Marakesch (K.-E. LUP-
PRIAN, Die Beziehungen der Papste zu
islamischen und mongolischen Herr-
schern im 13.Jahrhundert anhand ihres
Briefwechsels, Citta del Vaticano 1981
[1992], 21 mit Anm. 36f.; MULLER,
Bettelmonche [Anm. 3],111f.; VOSE,
Dominicans [Anm. 3], 203f.), sondern
mit dem Franziskaner Agnellus auch
den ersten Titularbischof von Fez
geweiht: A. LOPEZ, Obispos en el
Africa septentrional desde el siglo Xlil,
Tanger 1941,13f.; W.R. THOMSON,
Friars in the cathedral. The first
Franciscan bishops 1226-1261, Toronto
1975, 27f. Auch eine Bulle Papst
Honorius’ I11. vom 17. Marz 1226
bezeugt Franziskaner in Marroko:
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der den Dominikanerorden approbiert hatte, dessen Predigtauftrag® am 11. Februar 1218
universalkirchlich.?® Im Herbst 1218 soll Dominikus tatsidchlich nach Spanien gereist sein,
mit dem Ziel, den Muslimen den christlichen Glauben nahezubringen.*” Doch diese Absicht
bzw. diesen Vorgang bezeugen erst einige Ordensbriider, die zwischen dem 7. und 17. August
1233 im Kanonisationsprozess des Dominikus in Bologna als Zeugen vernommen werden.?®
Wir haben es hier wohl mit einer hagiographischen Umschreibung des nur kurz darauf auf
der Synode von Tarragona 1234 formulierten Verbots fiir Laien zu tun, mit Nichtglaubigen
offentlich wie privat tiber den christlichen Glauben zu streiten. In der &ltesten, wohl nur
kurz nach der Kanonisation des Dominikus (3. Juli 1234) niedergeschriebenen Geschichte
des Ordens wird der Wunsch zur Muslimenmission dann sogar auf Bischof Diego von Osma,

A.GARCIA Y GARCIA, Judios y
mahometanos en el marco del derecho
canonico medieval, in: G. ZITO

(ed.), Chiesa e societa in Sicilia. |
secoli X11-xVI. Atti del 11 Convegno
internazionale organizzato
dall'arcidiocesi di Catania, 25-27
novembre 1993, 2, Torino 1995,
223-243,239 mit Anm. 44.

22 25.Januar 1218: POTTHAST
Nr.5683 (mit Datierung auf 1. Februar):
PRESSUTTI, Regesta Honorii papae
(Anm. 20),173 Nr.1022; GOROSTER-
RATZU, Rodrigo Jiménez de Rada
(Anm. 20), 428f. Nr.50; HERNANDEZ
SANCHEZ, Los cartularios de Toledo
(Anm. 21), 538f. Nr.668.

23 Vgl.Anm.20.

24 31.Januar 1218: PRESSUTTI, Rege-
sta Honorii papae (Anm. 20),177
Nr.1049; GOROSTERRATZU, Rodrigo
Jiménez de Rada (Anm. 20), 429 Nr.54;
R.STREIT/J. DINDINGER, Bibliotheca
missionum 15: Afrikanische Missions-
literatur 1053-1599, n.1-2217, Frei-
burg i.Br.1951,12 Nr.16; HERNANDEZ
SANCHEZ, Los cartularios de Toledo
(Anm. 21), 540 Nr.672.

25 J.-P. RENARD, La formationet la
désignation des prédicateurs au début
de I'Ordre des Précheurs (1215-1237),
Diss. theol. [masch.], Fribourg 1977.
26 Ed. M.-H.L[AURENT], Monu-
menta historica sancti patris nostri
Dominici 1 (Monumenta Ordinis
Fratrum Praedicatorum Historica 15),
Roma 1933, 98 Nr.84; ed.
V.J.KOUDELKA/R.-J. LOENERTZ,
Monumenta diplomatica S. Dominici
(Monumenta Ordinis Fratrum
Praedicatorum Historica 25), Roma
1966, 87 Nr. 86.

27 Rodrigo hingegen flhrt per-
sonlich militarische Expeditionen
gegen Caceres (Herbst 1218) und
Requena (Spétherbst 1219), die jeweils
erfolglos enden: M. MASER, Die >His-
toria Arabum«des Rodrigo Jiménez de
Rada. Arabische Traditionen und die
Identitat der Hispania im 13.Jahr-
hundert. Studie — Ubersetzung —
Kommentar, Berlin 2006, 24f.

28 Hierbei wird Dominikus” Wunsch
nach der Muslimenmission nur all-
gemein und als Teil eines umfassenden
Konzeptes in den Testimonien des
Ventura von Verona, seines Zeichens
Priors des Dominikanerkonvents in
Bologna, und des Rudolf von Faenza,
formuliert: Testimonium fratris Ven-
turae Veronensis: »ltem dixit, quod in
tantum erat zelator animarum, quod
non solum ad fideles sed etiam ad
infideles et gentiles et in inferno
damnatos extendebat caritatem suam
et compassionem et multum pro eis
flebat et multum erat fervens quod ad
se in predicando et ad alios mittendo
predicatores, in tantum etiam, quod
desiderabat ire predicandum gen-
tibus«, ed. WALZ, Monumenta
historica (Anm.18),123-132,132 Nr.11:
ALTANER, Dominikus (Anm.16), 25;
Testimonium fratris Rodulfi: »Item
dixit, quod desiderabat salutem
omnium animarum tam christianorum
quam etiam saracenorum, et
specialiter Cumanorum, et aliorum,
et magis erat zelator animarum, quam
aliquis homo quem unquam viderit.
Et sepe dicebat, quod desiderabat ire
ad cumanos et ad alias gentes
infideles«, ed. WALZ, Monumenta,
147-153,149f. Nr.32. Siehe auch die
Zeugnisse der jungeren Briider Paul
von Venedig und Fruger von Penna:
Testimonium fratris Pauli Veneti:
»ltem dixit, quod multum desiderabat
salutem animarum omnium, tam
fidelium quam infidelium. Et sepe
dixerat huic testi: »Postquam ordina-
verimus et instruxerimus ordinem
nostrum ibimus ad Cumanos, et
predicabimus eis fidem Christi, et
acquiremus eos Deo«,

ebd.,160-164,162 Nr. 43; Testimonium
fratris Frugerii Pennensis: »Item dixit
quod multum zelabat salutem ani-
marum non solum christianorum, sed
etiam saracenorum et aliorum
infidelium, et ad hoc fratres horta-
batur. Etetiam in tantum zelabat
salutem animarum quod ipse fratribus
suis ordinatis disposuerat ire ad gentes
et mori pro fide, siexpediret«, ebd.,
164-167, 165f. Nr. 47. Zur Kumanen-
mission des Dominikus und seiner
Ordensbriider: N. BEREND, At the
gate of Christendom. Jews, Muslims
and>pagans<in medieval Hungary,
€.1000-¢.1300, Cambridge 2001,
213-219. Johannes von Navarra, eines
der Mitglieder des dominikanischen
Ursprungskonvent in Toulouse,
schlielt sogar die »Mission«der
Juden und Muslime indirekt aus,
indem er von Disputationen und
Predigten des Dominikus nur unter
den Haretikern und Feinden der Kirche
spricht: Testimonium fratris lohannis
Hispani: »Item dixit, quod omnibus
divitibus, pauperibus, iudeis et gen-
tilibus, quorum multi sunt in Yspania,
se prebebat amabilem, et, ut vidit, ab
omnibus amabatur, exceptis hereticis
et inimicis Ecclesie, quos in disputa-
tionibus et predicationibus suis
insequebatur et convicebat. Et tamen
eos caritative ad penitentiam et con-
versionem fidei hortabatur, et com-
monebat, sicut predicta audivit et
vidit«, ed. WALZ, Monumenta,
142-147,145 Nr.27: VOSE, Dominicans
(Anm.3), 39f. Zu diesen Zeugenaus-
sagen insgesamt: MULLER, Bettel-
monche (Anm. 3), 59 Anm. 191, 85f.
mit Anm. 284f. und 91 mit Anm. 310
und 312f.
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den geistigen Vater des Heiligen, in das Jahr 1206 und damit in die Zeit der Vorgeschichte

des Ordens zuriickprojiziert.?

Entgegen dem historisch verbiirgten Interesse des Dominikus an einem ziigigen Aufbau
von Ordensstrukturen, die der ihm personlich aus gemeinsamer Zeit in Burgo de Osma
bekannte Rodrigo als Erzbischof von Toledo nach Dominikus’ Ableben (1221) voran-
treibt,?? diirfte dessen » Mission unter Muslimen« eine seit den 1230er Jahren nachweisbare,
gezielte Riickprojizierung des unter dem Einfluss des tatsachlich in muslimischer Fremde
(Damiette) im Jahr 1219 wirkenden Franziskus von Assisi sein,*! und zwar in die Zeit vor
dieser Muslimenmission nach Agypten. Wir wissen heute zudem, dass das von Bonaventura
erst viele Jahrzehnte spiter entworfene Bild vom Heiligen, dem der Sultan von Agypten in
Damiette 1219 eine Glaubensdisputation mit seinen »>Priestern«< angeboten, die jener aber
zugunsten einer Feuerprobe abgelehnt haben soll, wohl eine von der aktuellen Debatte

29 So soll Diego 1206 Papst Inno-
zenzlll. vergeblich um eine Erlaubnis
zur Muslimen >mission< gebeten
haben: Jordanus von Sachsen, Libellus
de principiis Ordinis Praedicatorum
§17: »Revelavit quoque summo
pontifici, sui cordis esse propositum
conversioni Cumanorum pro viribus
operam adhibere, si cessionem eius
dignaretur admittere. Non acquievit
papa postulantis instantie sed nec
saltem ei quamvis petenti voluit
indulgere vel in remissionem
peccatorum iniungere, ut manens
episcopus fines Comanorum ad
predicandum intraret, occulto sane
Dei nutu, qui ad alterius salutis
uberem fructum tanti viri labores pro-
viderat«, ed. SCHEEBEN, Monumenta
historica (Anm.18), 25-88, 34
7.21-35 Z.7.TUGWELL, Notes (1998)
(Anm.16), 47f. Anm.18 weist freilich
darauf hin, dass die Lesart »conver-
sioni Saracenorum« (statt »conver-
sioni Cumanorum«) nur in der aus
Burgo de Osma stammenden Hand-
schrift O zu finden ist. Die jlingeren
Ordenschronisten bleiben in dieser
Frage unentschieden: Anm.18;
V.J.KOUDELKA, Notes pour servir a
I'histoire de saint Dominique 11, in:
Archivum Fratrum Praedicatorum 43
(1973) 5-27,5-7 und 9-11.

30 GOROSTERRATZU, Rodrigo
Jiménez de Rada (Anm. 20), 228f. (all-
gemein); M. BALLESTEROS GAIBROIS,
Don Rodrigo Jiménez de Rada,
Barcelona u.a.1936 [Nachdruck:
Barcelona u.a.1943] 123, 138 und 155
(nur zuToledo). Dieses Engagement
gehort in den Kontext der auf dem
Generalkapitel von Bologna 1221
gegrindeten Ordensprovinz
»Hyspania«. Nun werden in rascher
Folge bis 1230 die ersten Dominikaner-
niederlassungen auf der Iberischen
Halbinsel gegriindet, die mit Aus-
nahme von Barcelona (1219), Zara-
goza (1219) und Lleida (1229) in
Katalonien bzw. Aragon fast alle in
Kastilien liegen und wahrend

Rodrigos Episkopat entstehen:
Palencia (1223/1224), Segovia (1224),
Madrid (1228), Salamanca (1229) und
Toledo (1230); ferner bis 1230 Santiago
de Compostela, Zamora und Burgos:
F. GARCIA-SERRANO, Preachers of the
city. The expansion of the Dominican
Order in Castile (1217-1348), New
Orleans 1997, 23-26; J. SALVADOR Y
CONDE, Los conventos de Dominicos
en la provincia de Palencia, Palencia
1997,18-28; VOSE, Dominicans
(Anm. 3), 63-65. In Segovia und
Madrid gehen die Konvente schon
auf Initiativen von 1217 zurlick, die
Grundungsdaten der anderen Kon-
vente sind in der Regel die der Ordens-
geschichte der Friihen Neuzeit.

31 VOSE, Dominicans (Anm.3), 39.
32 BONAVENTURA, Legenda maior
S. Francisci 1X 7-9 (1260/1263), ed.

S. DA CAMPAGNOLA, in: E. MENESTO/
S.BRUFANI (eds.), Fontes Franciscani
(Medioevo Francescano. Testi 2),
Assisi 1995, 777-911, 859-862 (noch
ohne die Erwahnung einer angebo-
tenen Glaubensdisputation); De

S. Patre nostro Francisco Sermo 11
(1267): »Tertia vice ivit ad Soldanum
et praedicavit fidem christianam et
desiderabat, quod discerperetur pro
fide christiana; et dixit Soldanus:
»Adducamus sapientes nostros et dis-
putemus de fide nostra et vestra¢; et
respondit beatus Franciscus: >Fides
nostra est super rationem, et ratio non
est efficax nisi credenti, et non possum
arguere per sacram Scripturam, quia
ipsi non credunt sacrae Scripturae;
sed fiat ignis ex silva, et intrabo ignem
cum sapientibus vestris, et qui com-
busti fuerint, illorum lex est malac; et
statim sapientes Soldani recesserunt;
et incepit Soldanus subridere et dixit:
»Non credo, quod invenirem aliquem,
qui intraret vobiscum ignemc. Et dixit
beatus Franciscus: >Ego solus volo
intrare, et si comburar, imputetur
peccatis meis; si non, recipiatur fides
nostra christiana«. Et respondit Solda-
nus: »Non auderem hoc facere, quia

timeo, quod mei lapidarent me; sed
credo, quod fides vestra bona sit et
vera.«Etex illa hora semper habuit
fidem christianam impressam in corde
suo«, ed.S. Bonaventurae Opera
omnia 9: Sermones de tempore, de
sanctis, de b. virgine Maria et de diver-
sis, Quaracchi 1901, 23-731,579
7.37-580 Z. 4; Collationes in
Hexaémeron Visio 111, Collatio VIl 14
(Reportatio A, 1273): »Item, nota de
Soldano, qui, cum vellet disputare cum
beato Francisco de fide, respondit ei
quod fides super rationem est et pro-
batur tantum per Scripturae
auctoritatem et per divinam virtutem,
quae apparet in miraculis; ideo fecit
ignem fieri, quem intrare voluit coram
illis«, ed. F. DELORME, S. Bonaven-
turae S.R. E. Episc. Cardinalis Colla-
tiones in Hexaémeron et Bonaven-
turiana quaedam selecta ad fidem
codd. mss. (Bibliotheca Franciscana
Scholastica Medii Aevi 8), Quaracchi
1934, 1-275, 217 Z.20-24; Collationes in
Hexaémeron X1X 14 (»Nota de beato
Francisco, qui praedicabat Soldano«)
(Reportatio B,1273): »Cui [sc. »Fran-
cisco« ] dixit Soldanus, quod dispu-
taret cum sacerdotibus suis. Et ille dixit,
quod secundum rationem de fide dis-
putari non poterat, quia supra ratio-
nem est, nec per Scripturam, quia
ipsam non reciperent illi; sed rogabat,
ut fieret ignis, et ipse et illi intra-

rent ... Fides nostra est super ratio-
nem, et ratio non est efficax nisi
credenti, et non possum arguere per
sacram Scripturam, quia ipsi non
credunt sacrae Scripturae; sed fiat
ignis ex silva, et intrabo ignem cum
sapientibus vestris, et qui combusti
fuerint, illorum lex est mala, ed.
S.Bonaventurae Opera omnia 5:
Opuscula varia theologica, Quaracchi
1891,329-454, 422 7.13-18: R. MAN-
SELLI (1), Francesco d’Assisi tra con-
versione del mondo cristiano e conver-
sionedel mondo islamico. Un rapporto
atipico?, in: B. SCARCIA AMORETTI
(ed.), La diffusione delle scienze




Die Dominikanermission unter den Muslimen im 13. Jahrhundert 41

tiber die rationale Beweisbarkeit bzw. Nichtbeweisbarkeit der christlichen Glaubensinhalte
bestimmte Uberzeichnung der historischen Realitit ist.*? So bezeugen altere, nicht zuletzt
nichtfranziskanische Zeugnisse sicher einen Predigtversuch des Franziskus.** Damit
kommen wir seinem diesbeziiglichen Propositum, das sich in praktischer missionarischer
Pastoralarbeit, mithin in Predigt und vorbildhaftem Leben unter volliger Gewaltlosigkeit
vollziehen sollte, wohl am nichsten, da wir {iber konkrete Inhalte und Methoden seiner
zuvor schon beabsichtigten Missionsreisen zu den Muslimen in Spanien, im Nahen Osten
und im Maghreb nur wenig wissen.** Das authentische franziskanische Missionsideal
dieser frithen Zeit belegen die wiederholt nach al-Andalus und Nord(west)afrika fithrenden
Missionsreisen von Minderbriidern, die samt und sonders mit ihrem Martyrium in musli-
mischer Fremde enden (1220: Sevilla und Marrakesch;>® 1227: Ceuta;>® 1228: Damiette; 1231:
Valéncia;*” 1232: Marrakesch).38

islamiche nel Medio Evo europeo.
Convegno internazionale, Roma, 2-4
ottobre 1984, Roma 1987, 219-241,
226f. mit Anm. 22; MULLER, Bettel-
monche (Anm. 3), 47 und 70-79; J. V.
TOLAN, Le saint chez le sultan. La
rencontre de Francois d'Assise et de
Iislam. Huit siécles d'interprétation,
Paris 2007,182-186, 207f., 211-214 und
217f.; A.VAUCHEZ, Francois d'Assise.
Entre histoire et mémoire, Paris 2009,
138f., 141-154 und 187-194.

33 JAKOB VON VITRY, Epistola 6
(Februar/Marz 1220): »Magister vero
illorum, qui ordinem illum instituit,
cum venisset in exercitum nostrum,
zelo fidei accensus ad exercitum
hostium nostrorum pertransire non
timuit et cum aliquot diebus Sarracenis
verbum dei predicasset, modicum
profecit«, ed.R. B. C. HUYGENS, Let-
tres de Jacques de Vitry (1160/1170-
1240) évéque de Saint-Jean-d'Acre.
Edition critique, Leiden 1960, 123-
133,132 b Z.7-133 b Z.3 (nurinden
Fassungen b und c): TOLAN, Le saint
(Anm.32), 43,62, 64,72 und 74;
Historia occidentalis c. 32 (1223/1225):
»per dies aliquot ipsum sibi et suis
Christi fidem predicantem attendis-
sime audivit [sc. »soldanus«]«, ed.
J.F.HINNEBUSCH, The Historia
Occidentalis of Jacques de Vitry. A
critical edition (Spicilegium Fribur-
gense 17), Fribourg 1972, 71-246,162
Z.7f.: MANSELLI, Francesco d’Assisi
(Anm. 32), 225 mit Anm.18 und 231;
MULLER, Bettelmonche (Anm. 3),
51-53 und 71-73; TOLAN, Le saint, 44,
68 und 71-74; Chronique d'Ernoul et
de Bernard le Trésorier .37 (1227/1229),
ed. L. DE MAS LATRIE, Chronique
d’Ernoul et de Bernard le Trésorier ...,
Paris 1871,1-472, 431-435: MANSELLI,
Francesco d'Assisi, 226 mit Anm. 21;
MULLER, Bettelmonche, 51 Anm.166;
TOLAN, Le saint, 75-78, 82-84 und
90-92. Ferner sind folgende friihe
franziskanische Zeugnisse anzu-
fuhren: THOMAS VON CELANO, Vita (1)
S.Francisci c. 57 (1228): »... permotus

est [sc. »Soldanus«] valde verbis eius
eteum libentissime audiebat«, ed. DA
CAMPAGNOLA, in: MENESTO/BRUFANI
(eds.): Fontes Franciscani (Anm.32),
275-424, 332 Z.14f.. MANSELLI,
Francesco d'Assisi, 226 mit Anm.19;
TOLAN, Le saint, 96,110-113 und 121f,;
JORDAN VON GIANO, Chronica c.10
(1262): »Et cum apud ipsos fructum
facere non posset et redire dispone-
ret ...« ed. J. SCHLAGETER, Jordan von
Giano O.Min., Chronik vom Anfang
der Minderbriider besonders in

Deutschland (Chronica Fratris Jordani).

Eingeflhrt, nach den bisher bekann-
ten Handschriften kritisch ediert sowie
mit einem Anhang ihrer Weiterfiih-
rungen ins Deutsche (ibertragen
(Quellen zur franziskanischen Ge-
schichte 1), Norderstedt 2012,

50-120, 58 Z.21f.. TOLAN, Le saint, 117.
34 THOMAS VON CELANO, Vita (1)

S. Francisci c. 55 (1228): »ad prae-
dicandam fidem christianam et
poenitentiam Saracenis et caeteris
infidelibus, ad partes Syriae voluit
transfretare«, ed. DA CAMPAGNOLA
(Anm.33), 329 Z. 4f.; ebd. c. 56: »Post
non multum enim temporis versus
Marrochium iter arripuit, ut Mira-
mamolino et complicibus suis
Christum Evangelium praedicaret,
ebd., 330 Z.17-19: MANSELLI,
Francesco d'Assisi (Anm. 32), 223 mit
Anm.12 und 225; MULLER, Bettel-
monche (Anm. 3), 68f.; TOLAN, Le
saint (Anm. 32),108f.; BONAVENTURA,
Legenda maior S. Francisci IX 5
(1260/1263): »Sexto namque conver-
sionis suae anno, desiderio martyrii
flagrans, ad praedicandam fidem
christianam et poenitentiam Saracenis
et aliis infidelibus ad partes Syriae
transfretare disposuit«, ed. DA CAM-
PAGNOLA (Anm.33),857Z.7-10;
ebd.1X6: »... versus Marrochium iter
arripuit, ut Miramamolino et genti eius
Christi Evangelium praedicaret ... «,
ebd., 859 Z.1-3: MANSELLI, Francesco
d'Assisi, 225 mit Anm.17; MULLER,
Bettelmdnche (Anm. 3), 74 Anm. 250.

Vermutlich sind Franziskus' 1212 (zuvor
Aufenthalt mit einigen Anhangern in
Santiago de Compostela) bzw.1213
beabsichtigten Missionsreisen zu den
Muslimen im Nahen Osten (»Syria« )
bzw. im Maghreb (»Marrochium«)
durch die wieder aufflammende
Kreuzzugsbegeisterung im Vorlauf
zum 1V. Laterankonzil Papst Inno-
zenz' I11. und die dramatischen Macht-
verschiebungen auf der Iberischen
Halbinsel seit der siegreichen Schlacht
von Las Navas de Tolosa (Juli1212)
motiviert.

35 P RoOSSI, Francescanie Islam. |
primi cinque martiri, Anghiari 2001;
J.D.RYAN, Missionary saints of the
High Middle Ages. Martyrdom,
popular veneration, and canonization,
in: The Catholic Historical Review 9o
(2004) 1-28, 8-10.

36 M.DEL CARMEN MOSQUERA
MERINO, La sefioriade Ceutaenel
siglo XI11. Historia politicay econdmica,
Ceuta 1994, 241-244; RYAN, Missio-
nary saints (Anm. 35), 10f. Anm. 40.
37 L.AMOROS PAYA, Los santos
martires Franciscanos B. Juan de
Perusa y B. Pedro de Saxoferratoen

la historia de Teruel, in: Teruel 15-16
(1956) 5-142; RYAN, Missionary saints
(Anm. 35), 10f. Anm. 40.

38 Zur zeitgendssischen Wahrneh-
mungsgeschichte: |. HEULLANT-
DONAT, La perception des premiers
martyrs franciscains a l'intérieur de
I'Ordre au Xl siécle, in: S. CAS-
SAGNES-BROUQUET u.a. (eds.),
Religion et mentalités au Moyen

Age. Mélanges en I'honneur d'Hervé
Martin, Rennes 2003, 211-220;
MULLER, Bettelmoénche (Anm.3),
102-106, 108 und 113f.; I. HEULLANT-
DONAT, Les Franciscains et le martyre
au Xlli¢ siecle, in: L. BERTAZZO/

G. CASSIO (eds.), Dai protomartiri
francescani a sant’Antonio di Padova.
Atti della Giornata internazionale di
studi, Terni, 11 giugno 2010, Padova
2011,11-29.
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3 Ramon von Penyafort und Ramon Llull

Hinter dem Wunsch des Dominikanerordens, einen dem bereits kanonisierten Franziskus
ebenbiirtigen Heiligen in der Muslimenmission zu haben, wird man als treibende Kraft
Ramon von Penyafort® vermuten diirfen. Dieser war lediglich zwei Jahre lang Ordensgeneral
(1238-1240), um sich dann ausschliefflich der >»Muslimenfrage« zu widmen. Tatsachlich
durchzieht diese Aufgabe das gesamte Leben dieses katalanischen Dominikaners. 1228/1229
predigt er im Konigreich Aragon den Kreuzzug gegen Mallorca und baut dort ein neues
Bistum und Konigreich auf. Anfang 1235 schreibt er noch als papstlicher Ponitentiar ein von
Gregor IX. in Auftrag gegebenes Memorandum fiir die tunesische »Missions, ein Rechts-
gutachten fiir das Leben der Christen unter den Muslimen Nordafrikas. In Barcelona soll
er an der Etablierung des im Gefangenenloskauf unter Muslimen engagierten Mercedarier-
ordens mafigeblich beteiligt gewesen sein (bis 1235).** Zwischen 1242 und 1245 veranlasst
er die Einrichtung eines »studium linguae arabicae« in Tunis, einer Arabischschule zu
»Missions<zwecken. 1246 schreibt er einen Brief an den Ordensgeneral Johannes Teutonicus
iiber verschiedene Arten von Christen in Nordafrika. Auch Spuren seiner Korrespondenz
mit Aba Abdallah Muhammad I. al-Mustansir, dem Fiirsten von Tunis (1249-1277), haben
sich erhalten. Die Kronung von Ramons Bemiithungen um eine auch intellektuelle Aus-
einandersetzung mit den Muslimen ist dann die 1259 erfolgte Beauftragung des Thomas von
Aquin, einen »tractatus contra errores« zu verfassen, die spitere Summa contra gentiles.*!
So beeindruckend die Liste dieser Aktivititen auch ist, der Dominikanerorden befand
sich beim ersten Zusammentreffen von Ramon von Penyafort und Ramon Llull in Barcelona
1256*2 hinsichtlich seiner Muslimenmission in einer schweren Identitétskrise.*> Keineswegs
hatte Penyafort, wie eine oft diesem Jahr zugeordnete Nachricht berichtet, bereits zehn-
tausend getaufte Sarazenen zu verzeichnen.** Vielmehr wird aus Rundbriefen des Ordens-

39 V.FORCADA COMINS, San Ramoén
de Pefiafort. Biografia, Valencia 1994;
J. M.MAS | SOLENCH, Ramon de
Penyafort, Barcelona 2000. Eine neue,
kritische Biographie dieses zentralen
Dominikaners der ersten Generation
ist dringend geboten.

40 A.MULLER, Gefangenenloskauf
unter der Augustinusregel. Aspekte
institutioneller Entwicklung im Mer-
cedarierorden von den Anfangen bis
1317, in: G. MELVILLE/A. MULLER
(eds.), »Regula Sancti Augustini«.
Normative Grundlage differenter
Verbande im Mittelalter, Paring

2002, 477-514, 479 und 481f., die
ebd., 479 Anm.6 nicht die jungere
Diskussion zur Autorenfrage der
mafgeblichen Vita S. Raymundi von
Arnold Burguet (Anm. 6) kennt.

41 PERE MARSILI, Chronica
gestorum invictissimi domini Jacobi
primi Aragoniae regis IV 47: »Conver-
sionem etiam infidelium ardenter
desiderans, rogavit eximium doctorem
sacre pagine, magistrum in theologia,
fratrem Thomam de Aquino, eiusdem
Ordinis, qui inter omnes hujus mundi
clericos post fratrem Albertum philo-
sophum maximus habebatur, ut opus
aliquod faceret contra infidelium

errores, per quod et tenebrarum tol-
leretur caligo et veri solis doctrina
credere nolentibus panderetur. Fecit
magister ille quod tanti patris humilis
deprecatio requirebat, et summam,
que Contra gentiles intitulatur,
condidit, que pro illa materia non
habuisse parem creditur«, ed. BALME/
PABAN, Raymundiana (Anm. 6), 12
Z.14-24; ed.R1US [1] SERRA, San
Raimundo de Penyafort (Anm.6), 341
Z.25-32; ed. BIOSCA | BAS, Petri
Marsilii Opera omnia (Anm.6), 429
Z.47-57. i

42 M.BATLLORI [MUNNE], Ramon
de Penyafort i Ramon Llull, in: DERS.,
A través de la historia i la cultura,
Montserrat 1979, 55-60 [wieder abge-
druckt als L'entrevista de Ramon Llull
amb Ramon de Penyafort a Barcelona,
in: Cuaderns d’historia economica de
Catalunya 21(1980) 9-11; wieder ab-
gedruckt als L'entrevista amb Ramon
de Penyafort a Barcelona, in: DERS.,
Ramon Llulliel lullisme (Anm.8),
45-49].

43 ). TUSQUETS [YTERRATS], Ramon
Lull'y la crisis de la cristiandad, in:
Historia y vida 5, Nr.51(1972) 40-59
thematisiert generell Llulls Reaktion auf
die Krisenhaftigkeit des Christentums

im 13.Jahrhundert. Dass er dabei ge-
rade auch die spezifischen Krisen-
symptome des Dominikanerordens im
Blick hatte, thematisiert er nicht.

44 ANONYMUS, Vita S. Raimundi:
»Infideles etiam Judei videlicet et
Sarraceni honestatis ejus excellentiam
admirantes et dulci ac racionabili
alloquio delectati circa eum devoci-
onem specialem et reverenciam
exhibebant. Pro quorum conversione
procuranda totus erat caritatis
incendiis inflammatus, et super hoc
sibi quedam visio mirabilis divinitus est
ostensa, in qua sibi est a Domino
revelatum, quod per Fratres Ordinis
Predicatorum deberet inter gentes
infideles multorum conversio ad fidem
catholicam procurari: propter quod
magis ac magis accensus cum licentia
Magistri Ordinis et cum auxilio domini
Regis Castelle et domini Regis Ara-
gonum studium lingue arabice fieri
procuravit, in quo viginti Fratres
Ordinis Predicatorum vel plures in
lingua illa per ipsius diligentiam sunt
instructi, ex quo fructus maximus est
secutus, nam plures quam decem
millia Sarracenorum a Fratribus eis
predicantibus sunt conversi, et inter
Sarracenos de Hispania et etiam in
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generals Humbert von Romans seit dem Maildnder Generalkapitel von 1255 deutlich, dass
der Orden in der »Muslimenfrage« gravierende strukturelle, bildungs- und schulgeschicht-
liche Defizite aufwies. Dies konnte Llull, Sohn eines aus Barcelona stammenden Eroberers
der bis dahin von Muslimen beherrschten Insel Mallorca, mit wenig Miihe feststellen.
Nicht nur der Franziskanerorden, sondern gerade auch der Dominikanerorden, der aus
der augustinischen Reformbewegung der Regularkanoniker hervorgegangen war und seine
Auseinandersetzung mit Anders- und Nichtglaubigen von Anfang an als intellektuelle
Auseinandersetzung gefiithrte hatte, besaf3 trotz jahrzehntelanger Erfahrungen keine wirk-
lich addquaten bzw. funktionierenden Strukturen und Instrumente einer intellektuellen
Auseinandersetzung mit Muslimen. Die umfassende Wende wurde erst mit dem General-
kapitel von Valenciennes 1259 vollzogen, als der Orden eine tiefgreifende Bildungsreform
einleitete, die ihrerseits zum Ausléser einer Flut von theoretischer Handbuchliteratur zur
ordensinternen Organisation der Ausbildung von (Kreuzzugs)Predigern und Disputanten
im religionsphilosophischen Diskurs wurde.**

Als Llull seine religiose Konversion zwischen 1263 und 1265 vollzog, fehlte es den
Dominikanern noch weitgehend an entsprechenden Bildungseinrichtungen, einschlagiger
Handbuchliteratur und einer eingehenden Beschéftigung mit dem authentischen Schrifttum
der jeweiligen religiosen Alteritat (Koran, Talmud etc.). Die seit den 1240er Jahren einge-
richteten ordenseigenen Sprach- und Missionsschulen waren entweder schon wieder
geschlossen worden (Tunis) oder lieflen sich nur mit Mithe am Leben erhalten (Aragon). Spezi-
fische Handbiicher fiir die pastoral-missionarische Arbeit in muslimisch-jiidischer Fremde
wurden in offiziellem Auftrag iberhaupt erst jetzt verfasst*® und das inzwischen erkennbare
Re- und Perzeptionsprofil der im 13.Jahrhundert bereits reichlich verfiigbaren Quellen
zum Islam*” lasst erkennen, dass das Studium arabisch- und hebriischsprachiger philo-
sophischer und theologischer Texte im Orden das Anliegen einiger weniger Auflenseiter war.

Apbhrica divulgata est veritas fidei
christiane, et jam taliter approbata,
quod multi eorum precipue sapientes
dispositi sunt ad suscipiendam fidei
catholice veritatem et magistri Fratrum
in lingua scilicet arabica fere omnes
per ipsorum industriam sunt conversi,
ed.BALME/PABAN, Raymundiana
(Anm.6),317.33-322.19; ed.RIUS [I]
SERRA, San Raimundo de Penyafort
(Anm.6), 281Z.17-32: COLL, Escuelas
(1944) (Anm.6),128; DERS., Escuelas
(1945) (Anm. 6), 78 mit Anm. 30;
J.FORMENTIN [IBANEZ], Funciona-
miento pedagdgico y proyeccion cul-
tural de los estudios de arabe y de
hebreo promovidos por san Ramon de
Penyafort, in: Escritos del Vedat 7
(1977) 155-175,159; J. CHORAO
LAVAJO, TUnis e o primeiro »studium
arabicumc« hispanico do século XIiI.
Problematica do capitulo dominicano
deToledo de 1250, in: A. SIDARUS
(ed.), Isldo e arabismo na Peninsula
Ibérica. Actas do XI Congresso da
Unido Europeia de Arabistas e
Islamélogos (Evora/Faro/Silves, 29
set. — out.1982), Evora 1986, 225-
252, 233f. mit Anm.18. Siehe auch
FRATER THEOBALDUS, Vita abbreviata
S. Raymundi: »Ostensa [»Ostense «

ed.] fuit sancto Raimundo a Domino
visio quadam die quod fratres
predicatores deberent inter gentes
facere magnum fructum, et quod
deberent ad conversionem infidelium
operam dare. Propter quam visionem,
accepta auctoritate a magistro ordinis
et a regibus Castelle et Aragonie elegit
XX fratres ydoneos et industrios, quos
studere fecit in linguis, scilicet ebraica
[»abraica«ed.] et arabica in quibus

in brevi tempore profecerunt in
tantum quod magistros suos primo
converterunt ad fidem et postea plus
quam [»plusquam«ed.] decem milia
Saracenorum de Yspania et de Africa
fidem receperunt et baptizati sunt et
per illos divulgata est in illis partibus
veritas fidei christiane. Erat enim
sancto Raimundo cura sollicita circa
neophitos conservandos in fide«,

ed. COLLELL COSTA, Raymundiana
(Anm.6), 88f.

45 Tatsachlich kann man hinsichtlich
des zunehmend deutlicher erkenn-
baren unterschiedlichen Rezeptions-
profils und der verschiedenen
religionspolemischen Auseinander-
setzungsstrategien im Dominikaner-
orden erkennen, wie dieser Wandel
vollzogen wurde und welche ordens-

internen Spannungen zwischen den
einzelnen Autoren existiert haben:

M. M.TISCHLER, Die alteste lateinische
Korantibersetzung als (inter)religiéser
Begegnungsraum, in: R. F. GLEI (ed.),
Frihe Koraniibersetzungen. Euro-
pdische und aulRereuropaische Fall-
studien, Trier 2012, 25-82, 49-58 (am
Beispiel des Rezeptionsprofils der
Werke des Corpus Toletanum).

46 Eine individuelle schriftstellerische
Initiative bereits in den 1250er Jahren
ist bislang nur bei Ramon Marti
erkennbar, doch weisen seine frihen
Werke bezeichnenderweise wenig bis
keine Wirkung auf: M. M.TISCHLER,
Warum Clunys Islamprojekt zunachst
scheitern mufSte und schliefRlich doch
ein Erfolg wurde. Die Auseinanderset-
zung des Reformmdnchtums mit dem
Islam vor und nach Petrus Venerabilis
(11.-13.Jahrhundert), in: G. MELVILLE/
B.SCHNEIDMULER (eds.), Die Wirk-
macht klésterlichen Handelns, Re-
gensburg 2019 (im Druck).

47 Zur dominikanischen sIslam-
literatur<: MULLER, Bettelménche
(Anm. 3), 211-225, sowie zur dominika-
nischen und franziskanischen Exem-
pelliteratur und Kreuzzugspropaganda
ebd., 248-257 und 258-266.
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4 Ramon Llulls umfassender Gegenentwurf
zum Missionskonzept des Dominikanerordens*®

Warum vollzog sich Llulls Konversion zu einem Missionar ausgerechnet zwischen 1263 und
12652 Wir wissen, dass er seit dieser Zeit ein aufmerksamer Beobachter der intellektuellen
Aktivitaten der Dominikaner war, Glaubensdisputationen unter dominikanischer Beteilung
in Barcelona besuchte und an mindestens drei Generalkapiteln des Ordens (Montpellier 1283,
Bologna 1285 und Paris 1286) teilnahm.* In dieser Zeit entwickelte sich Llull zunehmend
zu einem Kritiker des Ordens und 1292 scheint er sich nach einer nochmaligen religitsen
und personlichen Krise in Genua vom Dominikanerorden endgiiltig distanziert zu haben.>

Der Zeitraum zwischen 1263 und 1265 fillt kaum tiberraschend mit zwei Ereignissen des
Dominikanerordens zusammen, bei denen Llull méglicherweise bzw. wahrscheinlich selbst
zugegen war. Vom 20. bis 24.Juli 1263 fand in Barcelona die von Ramon von Penyafort ini-
tiierte und von seinem Ordensbruder Pau Cristia durchgefithrte Zwangsdisputation mit
den Juden statt. Dieses Ereignis bildete einen vorlaufigen Hohepunkt einer Entwicklung
im Konigreich Aragon, nachdem Jaume I. schon am 12. Mérz 1243 - wohl auf Empfehlung
Ramons - die Juden und Muslime zur Teilnahme an Predigten des christlichen Glaubens ver-
pflichtet hatte.” 1265 nahm Llull ferner am Generalkapitel von Montpellier teil und duflerte
dort seine Kritik an den Misserfolgen der dominikanischen Mission.** Vermutlich gehort
in diesen Kontext auch das durch Ramon von Penyafort verhinderte Universititsstudium
des Ramon Llull in Paris.>® Seit dem erneuten Besuch des Generalkapitels von Montpellier
(1283) formuliert Llull dann erstmals offen seine Kritik am mangelnden Bewusstsein der

48 J.TUSQUETS [YTERRATS], Rela-
cion de Ramon Lull con san Ramén de
Penyafort y con la Orden de Santo
Domingo, in: Escritos del Vedat 7
(1977) 177-195. Mein Beitrag fokussiert
ausdricklich nur auf die Verhaltnisse
im Dominikanerorden, aber auch zum
Franziskanerorden nimmt Llull eine
kritische Haltung ein: Es ist bemer-
kenswert, dass die Franziskaner im
gesamten 13. Jahrhundert keinen
qualitativen Unterschied zwischen
BuRpredigt unter Christen und Mis-
sion unter Unglaubigen machen, m.E.
ein Indiz firr die wenig reflektierte,
traditionelle Methodenwahl, welche
den Franziskaner Roger Bacon und
eben auch Llull angesichts des offen-
kundigen Scheiterns zur Entwicklung
eines institutionalisierten und intel-
lektuellen Missionsverstandnisses
fuhrte, das sich im Orden freilich nicht
durchsetzen sollte: MULLER, Bettel-
monche (Anm. 3), 204-207.

49 So nach seinem Zeugnis in Lo
Desconhort (1295) Strophe 14: »e
encara a los Preicadors/a tres capitols
generals«, ed.R. D'ALOS-MONER,
Ramon Llull, Poesies (Els nostres
classics 3), Barcelona 1928 [Nach-
druck: Barcelona 1980], 69-105, 76
V.162f.: ROBLES CARCEDO, El»Studium
Arabicum«<(Anm.6), 42.

50 DOMINGUEZ REBOIRAS, Ideay
estructura (Anm. 9),14f.; BONNER,
Ramon Llull (Anm.15), 388f.; DOMIN-
GUEZ REBOIRAS/GAYA ESTELRICH,
Life (Anm.7), 75-77. In der Rickschau
von 1311 beschreibt Llull in der Vita
coaetanea §20-25 die Versuchung,
der er damals ausgesetzt gewesen sei,
als ihm mehrfache Erscheinungen
nahegelegt haben sollen, inden
Dominikanerorden einzutreten. Er
habe sich dann aber fiir einen bal-
digen Eintritt in den Franziskaner-
orden entschieden, weil die Minder-
briider im Gegensatz zu den Pre-
digerbriidern seine Ars angenommen
hatten: ed. HARADA, Raimundi Lulli
opera latina (Anm. 8), 284-289:
TUSQUETS Y TERRATS, Relacion
(Anm. 48),189f. Zur speziellen
Beziehung zwischen Llull und Genua:
S.FOSSATI RAITERI, Genova e Ramon
Llull, in: R. NARBONA VIZCAINO (ed.),
La Mediterrania de la Corona d'Ara-
g9, segles x111-XVI & VIl Centenari

de la Senténcia Arbitral de Torrellas,
1304-2004. XVI1I Congrés Interna-
cional d'Historia de la Corona d’Arago,
Valéncia 2004, 9-14 setembre 2,
Valéncia 2005, 1895-1905.

51 J.RIERA I SANS, Les llicéncies rei-
als per predicar als jueus i als sarrains
(segles XI111-X1v), in: Calls 2 (1987)
113-143, 114f. mit Anm. 4 und 127
Anm. 4. Nach Jeremy Cohen soll

Ramon auch hinter der zeitgleichen
Beschaftigung der Pariser Domini-
kaner mit dem Talmud gesteckt haben:
J. COHEN, The friars and the Jews.The
evolution of medieval anti-Judaism,
Ithaca (NY)/London 1982 (etc.), 106
und 168; DERS., Scholarship and
intolerance in the medieval academy.
The study and evaluation of Judaism in
European Christendom, in: The Ame-
rican Historical Review 91 (1986)
592-613 [wieder abgedruckt in: DERS.
(ed.), Essential papers on Judaism and
Christianity in conflict. From late
Antiquity to the Reformation, New
York/London 1991, 310-341], 608. Ein
Schltsselzeugnis fir Ramons Rolle
liefert Arnold Burguets Vita S. Ray-
mundi: »In lingua etiam hebraica cum
ipsius consilio et favore fratres aliqui
taliter sunt instructi, quod possunt
Judeorum convincere malitias et
errores, qui jam non possunt, sicut
actenus consueverant, audacter
negare textum verum et glossas
suorum sapientum antiquiorum cum
sanctis nostris in hiis que ad fidem
catholicam pertinent concordantes.
Falsitates insuper et corruptiones quas
in Biblia in locis pluribus inseruerant
ad occultanda mysteria Passionis et
cetera sacramenta fidei, falsarii
veritatis per Scripturas eorum authen-
ticas revelantur; quod est ad eorum
maximam confusionem et confirma-




Die Dominikanermission unter den Muslimen im 13. Jahrhundert 45

Dominikaner fiir die Notwendigkeit einer iiberzeugenden Missionsmethode (und an deren
Ablehnung seines Gegenentwurfs, sprich seiner Ars). Offensichtlich war jetzt mit Ramon
Marti jener Schiiler Ramons von Penyafort verstorben, dessen Scheitern in der Muslimen-
mission Llull als Projektionsfliche seiner eigenen Missionsmethode in Schliisselwerken
seines (Euvres thematisiert, ohne ihn je namentlich zu nennen.**

Llull bezeugt 1309 nicht nur Ramon Martis offentliche Disputationen mit Juden in
Barcelona,® was moderne Gelehrten mit Auseinandersetzungen um die neuen Argumente
seines Pugio fidei seit Sommer 1279 in Verbindung bringen, nachdem sein grofler
Widersacher Salomon ben Adret schon Kritik am alteren Capistrum Iudaeorum formuliert
hatte.” Sehr viel hiufiger aber thematisiert Llull eine gescheiterte Glaubensdisputation des
Dominikaners mit dem muslimischen Fiirsten Abtt Abdallah Muhammad I. al-Mustansir
von Tunis, weil er in ihm seinen konzeptionellen Hauptgegner sieht.”” Ein gewisser
christlicher Religioser habe al-Mustansir von der Falschheit des Islam tiberzeugen wollen.
Da habe der Fiirst vorgeschlagen, er werde sich zum Christentum bekehren und sein Land
der Heiligen Kirche zur Leitung tibergeben, wenn er ihn von der Wahrheit des christlichen
Glaubens mit notwendigen Beweisgriinden {iberzeugen kénne. Da der Religiose (im Sinne
des Thomas von Aquin) geantwortet habe, dass sich der christliche Glaube nicht beweisen
lasse, und den Muslimen lediglich zur Annahme des christlichen Glaubensbekenntnis habe
einladen konnen, habe sich dieser geweigert, seinen Glauben durch einen unbeweisbaren
anderen Glauben auszutauschen. Diese Episode entwickelt sich in einigen von Llulls
Werken seit den 1280er und 1290er Jahren zunichst in historisch unbestimmter, variabler
Erzéhlform und verdichtet sich dann zu einem konkreten narrative plot in einigen im ersten

tionem fidei christiane«, ed. BALME/
PABAN, Raymundiana (Anm. 6), 32
Z.20-30; ed.RIUS [I] SERRA, San Rai-
mundo de Penyafort (Anm.6), 281
7.33-282Z.4: ). COHEN, The mentality
of the medieval Jewish apostate. Peter
Alfonsi, Hermann of Cologne, and
Pablo Christiani, in: T. M. ENDELMAN
(ed.), Jewish apostasy in the modern
world, New York/London 1987,
20-47,371.

52 InBlaguerna 1v9o §7 bezeugt
Llull, dass ein Anwalt der Unglaubigen,
also wohl er selbst, bei dieser
Gelegenheit aufgestanden sei und
geduRert habe, dass anstelle der im
vergangenen Jahr verstorbenen
Predigerbriider vielmehr die Namen
jener Unglaubigen hatten verlesen
werden sollen, die in diesem Zeitraum
aus Unwissen um die Lehre Jesu in
ihren Stinden gestorben seien: ed.
A.SOLER [LLOPART]/J. SANTANACH
[SuNoOL], Ramon Llull, Romang
d’Evast e Blaquerna (Nova edicié de
les Obres de Ramon Llull 8), Barcelona
2009, 81-581, hier 403f.; TUSQUETS Y
TERRATS, Relacion (Anm. 48),191;
ROBLES CARCEDO, El>Studium Ara-
bicum«(Anm. 6), 42. Diese wichtige
Stelle wird von DOMINGUEZ
REBOIRAS/GAYA ESTELRICH, Life
(Anm. 7) Uberhaupt nicht ange-
sprochen.

53 Ebd., 43f. mit Anm.g7.

54 Dieses methodische Konkurrenz-
verhaltnis wird ebd., 68 kaum betont.
55 Liber de acquisitione Terrae
Sanctae 111 1: »Ulterius sciebat loqui
hebraice iste frater et inter alios

cum quodam Judaeo valde in hebra-
ico litterato et magistro Barcinonae
frequentius disputabat«, ed. E.
LONGPRE, LeLiber de acquisitione
Terrae Sanctae«du bienheureux
Raymond Lulle, in: Criterion 3 (1927)
265-278 (Edition: 266-278), hier 277
Z.3-5; ed. E.KAMAR, Projetde
Raymond Lull »De acquisitione Terrae
Sanctae« (Introduction et édition
critique du texte), in: Studia Orientalia
Christiana. Collectanea 6 (1961) 1-131
(Edition: 103-131), hier127Z.2-4;
A.FIDORA, Ramon Marti in context.
The influence of the »Pugio fidei< on
Ramon Llull, Arnau de Vilanova and
Francesc Eiximenis, in: Recherches de
théologie et philosophie médiévales
79 (2012) 373-397,377.

56 J.PERLES, R.Salomon b. Abraham
b. Adereth. Sein Leben und seine
Schriften, Breslau 1863, 54-56;

M. ORFALI LEVi, R.Selomoh ibn
Aderet y la controversia judeo cristi-
ana, in: Sefarad 39 (1979) 111-120;

J. COHEN, The Christian adversary of
Solomon ibn Adret, in: The Jewish
Quartely Review N.s.71(1980)
48-55, 48f. und 54f.; DERS., The friars

(Anm.51), 156-163; R. CHAZAN,
Daggers of faith. Thirteenth-century
Christian missionizing and Jewish
response, Berkeley (Ca.) u.a.1989,
137-158; H.TRAUTNER-KROMANN,
Shield and sword. Jewish polemics
against Christianity and the Christians
in France and Spain from 1100-1500,
Tubingen 1993,133 und 135;
H.J.HAMES, The art of conversion.
Christianity and Kabbalah in the thir-
teenth century, Leiden u.a.2000
[Uberarbeitete katalanische Fassung:
L'art de la conversio. El cristianisme

i la cabala en el segle Xi11, Barcelona/
Palma de Mallorca 2015], 111f., 252f. mit
Anm. 21,258 und 270.

57 J. M. RUIZ SIMON, L'Artde
Ramon Llull i la teoria escolastica de
la ciéncia, Barcelona 1999, 361f.
Anm. 501 hingegen hielt eher André
de Longjumeau fiir den Dominikaner,
dessen Glaubensgesprach in Tunis
1269 Ramon Llull als gescheitert
schildert. Zu den diplomatischen
Aktivitaten der Dominikaner generell:
VOSE, Dominicans (Anm. 3), 222-225,
228-234, 237-240 und 248.




46 Matthias M. Tischler

Jahrzehnt des 14.Jahrhunderts geschriebenen Entwiirfen, die allesamt in Montpellier ent-
stehen.”® Wir wissen heute, dass dieses angebotene Glaubensgeprich im Vorfeld des von
Ramon von Penyafort angestrengten Kreuzzugs Konig Ludwigs IX. von Frankreich gegen
das muslimische Tunesien 1269°° als friedliche Option vor einer drohenden militirischen
Intervention stattgefunden hat.®® Doch warum riickt dieses Ereignis gerade in den Jahren
vor dem Gipfel der Selbstdarstellung Llulls, der Vita coetanea von 1311, so sehr in den
Mittelpunkt seines Interesses? Versuchte Llull etwa, in dieser Episode all seine Erfahrungen
und Einsichten zu Erfolg und Misserfolg im Umgang mit den Muslimen aufzufangen und
zunehmend zu verdichten, die er ansonsten in grof3er Ausfiihrlichkeit in seinen zahlreichen
Werken darzustellen versuchte?

Betrachtet man Llulls in den spéten 1260er Jahren einsetzende Bemithungen um ein
neues, methodisch fundiertes Missionskonzept, so lesen sich dessen Siulen wie ein immer
konkreter ausformuliertes Gegenprogramm zu den bereits bestehenden dominikanischen
Ansitzen. Anzusprechen sind hier (1) die fiir Wissensvermittlung und Mission genutzten
Sprachen, (2) der institutionelle Rahmen des Bildungskonzeptes, (3) die avisierten Trager-

kreise, (4) die Lehrformen und (5) die allgemeine Methodik.

58 Blaquernall 43 §5und V84 §5
(Montpellier,1283-1285), ed. SOLER
LLOPART/SANTANACH SUNOL,
Ramon Llull, Romang d’Evaste
Blaquerna (Anm. 52), 213 und 379;
Felix o el Libre de meravelles | 7 (Paris,
ca.1289), ed. A. BONNER, Obres
selectes de Ramon Llull (1232-1316) 2,
Palma de Mallorca 1989,19-393, 47
7.26-48 Z.1; Disputatio quinque
hominum sapientium. Prologus
(Neapel,1294), ed. I. SALZINGER, Beati
Raymundi Lulli doctoris illuminati et
martyris operum tomus 2, Mainz 1722
[Nachdruck: Frankfurt a.M.1965],
125-175,126 b Z.26-127 b Z. 23; Dis-
putatio fidei et intellectus I 1 (Mont-
pellier,1303),ed. W. EULER, Raimundi
Lulli Opera latina 23: 106-113, [Opera]
lanuae et in Monte Pessulano anno
1303 composita (CChr.CM 115),
Turnhout 1998, 223-279, 226 Z.29-40;
Liber de fine I 5 (Montpellier,1305),
ed. A. MADRE, Raymundi Lulli Opera
latina 9: 120-122, [Opera] in Monte
Pessulano anno MCCCV composita
(cchr.cm 35), Turnhout 1981, 249-2091,
267 Z.554-268 Z.574; Liber de
convenientia, quam habent fides et
intellectus in obiecto 111 (Montpel-
lier,1309), ed.|. SALZINGER (1), Beati
Raymundi Lulli doctoris illuminati et
martyris operum tomus 4, Mainz 1729
[Nachdruck: Frankfurt a. M.1965],
571-575, 574 b Z.1-36; Liber de acquisi-
tione Terrae Sanctae I11 1 (Montpellier,
1309), ed. E. LONGPRE, Le>Liber de
acquisitione Terrae Sanctae< (Anm.55),
276 Z.31-277 Z.3; ed. KAMAR, Projetde
Raymond Lull (Anm. 55),126 Z.7-127
Z.1: E.LONGPRE, Le B. Raymond Lulle
et Raymond Marti, 0.P., in: Bolleti de
la Societat Arqueologica Luliana 24
(1933) 269-271 [wieder abgedruckt in:

Estudios Lulianos 13 (1969) 197-200];
O. VAN DER VAT, Die Anfange der
Franziskanermissionen und ihre Wei-
terentwicklung im nahen Orient und
in den mohammedanischen Landern
wahrend des 13. Jahrhunderts, Werl
i.W. 1934, 236f.; J. CHORAO LAVAJO,
Um confronto metodoldgico no
didlogo islamo-cristdo medieval. Rai-
mundo Martie Raimundo Lulo, in:
Revista de histéria das ideias 3 (1981)
315-340; auch separat: Evora 1983;
englische Fassung: The apologetical
method of Raymond Marti according
to the problematic of Raymond Lull,
in: Islamochristiana 11 (1985) 155-176;
E. COLOMER [I POUs], El pensament
de Ramon Llull i els seus precedents
historics com a expressio medieval de
la relacio fe-cultura, in: Fe i culturaen
Ramon Llull, Palma de Mallorca 1986,
9-29, 22f.; A.BONNER, L'apologetica
de Ramon Marti i Ramon Llull davant
de I'islam i del judaisme, in: M. SAL-
LERAS (ed.), El debat intercultural als
segles XI11'i XIV. Actes de les | Jornades
de Filosofia Catalana, Girona, 25-27
d’abril de 1988, Girona 1989,171-
185,179f.; DERS., (Review), in: Estudios
Lulianos 29 (1989) 87f.; DERS., Ramon
Llull (Anm.15), 383f.; W. A.EULER,
Unitas et Pax. Religionsvergleich bei
Raimundus Lullus und Nikolaus von
Kues, Wirzburg/Altenberge 1990
[*1995], 86-88; V. SERVERAT, Lirrisio
fidei«. Encore sur Raymond Lulle et
Thomas d’Aquin, in: Revue thomiste
90 (1990) 436-448; E. COLOMER |
Pous, El pensament als paisos
catalans durant I'Edat Mitjana i el
Renaixement, Barcelona 1997,181-185;
VOSE, Dominicans (Anm. 3), 239f.
mit Anm.60; FIDORA, Ramon Marti
(Anm.55), 376-381; H.J. HAMES,

Through Ramon Llull’s looking glass.
What was the thirteenth-century
Dominican mission really about?, in:
M. l.RIPOLL/M. TORTELLA (eds.),
Ramon Llulliel lullisme. Pensament i
llenguatge. Actes de les jornades en
homenatge a J.N. Hillgarth i A. Bonner,
Barcelona/Palma de Mallorca

2012, 51-74.

59 M.LOWER, Conversion and

St Louis’s last crusade, in: The Journal
of Ecclesiastical History 58 (2007)
211-231 [wieder abgedruckt in: E. A.
CONGDON (ed.), Latin expansion in
the medieval Western Mediterranean,
Farnham 2013, 273-293]. Der Llibre
dels feyts Konig Jaumes 1. von Aragon
datiert die mehrmonatige Reise nach
Tunis ins Jahr 1269. Mitglieder der
Mission sind einige Dominikaner des
Barceloniner Konventes, zu denen der
Prior Francisco Cendra als Delega-
tionsleiter und Ramon Marti gehéren,
€.490, ed. J. BRUGUERA, Llibre dels
fets del rei en Jaume 2: Text i glossari
(Els nostres classics. B 11), Barcelona
1991, 5-387,346; COLL, Escuelas
(1945) (Anm. 6), 63 und 74 Anm. 25;
DERS., San Raymundo de Pefiafort
(Anm.6), 427; A. CORTABARRIA
[BEITIA], Originalidad y significacion
de los »studia linguarum«de los
dominicos espafioles de los siglos Xl
y X1V, in: Pensamiento 25 (1969)
71-92, 86; DERS., El estudio de las
lenguas en la Orden dominicana.
Espafia — Oriente — Raimundo Marti,
in: Estudios filoséficos 19 (1970)
79-127,103; DERS., San Ramon de
Penyafort y las escuelas dominicanas
de lenguas, in: Escritos del Vedat 7
(1977) 125-154,143f.
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1 Nicht allein seinem Herkommen als Laie und Autodidakt in Sachen hoherer Bildung
geschuldet, sondern aus rein pragmatischen Griinden kann Latein fiir Llull nicht mehr
exklusive Gelehrtensprache sein,®" auch wenn er sie im Letzten als die einzige Univer-
salsprache ansieht. Sein neues Missionskonzept und das dafiir in den Blick genommene
Laienpublikum als aktive Triagerschicht dieses Konzepts®* erfordern eine gezielte Vermitt-
lung von philosophischem, naturkundlichem und theologischem Wissen gerade auch in der
Volkssprache Katalanisch.®® Llulls Konzept der Wissensvermittlung unterscheidet sich von
der zu seiner Zeit zu beobachtenden allgemeinen Tendenz der Popularisierung des Wissens
dahingehend, dass er diese Aufgabe nicht mehr allein in den Handen von Klerikern sieht.

2 Diese nach allen Seiten offene Wissensvermittlung erfordert zugleich eine Intensivierung
des Arabischstudiums.®* Dessen mithsamer institutioneller Etablierung im Dominikanerorden
begegnet Llull nicht nur durch privates Arabischstudium,® sondern durch die Griindung einer
Sprach- und Missionsschule auf Mallorca (Miramar, 1276), in der sich die wissenschaftliche
Idee der »studia orientalia« der Dominikaner freilich mit der spirituellen Lebensform der
Franziskaner verbindet.®® Als diese Schule 1292/1295 schlieflen muss, strebt Llull eine Etab-

lierung der orientalischen Sprachstudien im universitdren, ja sogar kurialen Kontext an.

60 C.E.DUFOURCQ, La Couronne
d’Aragon et les Hafsides au XI11° siecle
(1229-1301), in: Analecta Sacra
Tarraconensia 25 (1961) 51-113, 65.

Es féllt auf, dass der andere Penya-
fort-Schuler, Pau Cristia, im Frih-
sommer 1269 nach Paris reist: COHEN,
The mentality (Anm. 51), 37. Dort halt
er mit Unterstitzung des franzosi-
schen Kénigs antijudische Predigten
und Disputationen: J. SHATZMILLER,
La deuxiéme controverse de Paris.

Un chapitre dans la polémique entre
chrétiens et juifs au Moyen Age, Paris/
Louvain 1994, 15-22; J. COHEN, Living
letters of the law. Ideas of the Jew in
medieval Christianity, Berkeley (Ca.)
U.a.1999, 336-342. NachT. MURPHY,
The date and purpose of the >Contra
gentilese, in: Heythrop Journal 10
(1969) 405-415, 409f. war Ramon
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DOR], Ramon Llully la lengua Latina,
in: Boletin de la Real Academia de
Buenas Letras de Barcelona 15 (1915)
65-88.
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1300, Oxford 1999.

63 H.HAMES, The language of con-
version. Ramon Llull’s Art as ver-
nacular, in: F. SOMERSET/N. WATSON
(eds.), The vulgar tongue. Medieval
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University Park (Pa.) 2003, 43-56;
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a new kind of knowledge, Wood-
bridge 2016.
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Lateinisch und Arabisch und seinen
besonderen sozio-politischen Kontext
bei Llull: F. DOMINGUEZ [REBOIRAS],
Ramon Llull, >catalan de Mallorcacy
la lengua &rabe. Contexto socio-
lingtiistico, in: E. CANONICA/E. RUDIN
(eds.), Literatura y bilingiismo. Home-
naje a Pere Ramirez, Kassel 1993, 3-17.
65 Zu Llulls Arabischstudium

und -kenntnissen sowie zu seiner
literarischen Fiktion arabisch
geschriebener Werke: R. BRUMMER,
Ramon Llull und das Studium des
Arabischen, in: Zeitschrift fir
romanische Philologie 85 (1969) 132~
143; C.H. LOHR, Christianus arabicus,
cuius nomen Raimundus Lullus, in:
Freiburger Zeitschrift fur Philosophie
undTheologie 31(1984) 57-88
[revidierte und gekurzte deutsche
Fassung: Arabische Einflisse in der
neuen Logik Lulls, in: R.IMBACH/
R.SUGRANYES DE FRANCH (eds.),
Raymond Lulle. Christianisme, Juda-
isme, Islam. Les Actes du Colloque sur
R. Lulle, Université de Fribourg, 1984,
Fribourg 1986, 71-91]; R. BRUMMER,
Una quiestio debatuda. Ramon Llull va
escriure llibres en arab, in: Miscellania
Antoni M. Badia i Margarit 3, Barce-
lona 1985, 55-69; G. B. STONE, Ramon
Llull, in: M.R. MENOCAL u.a. (eds.),
The literature of al-Andalus, Cam-
bridge 2000 (etc.), 345-357.

66 S.GARCIAS PALOU, El Miramar de
Ramon Llull, Palma de Mallorca 1977;
R. BRUMMER, L'enseignementde la
langue arabe a Miramar, faits et
conjectures, in: Actas del Il Congreso
internacional de Lulismo, Miramar,
19-24 octubre 1976, 1, Palma de Mal-
lorca 1979, 37-48 [vorab publiziert in:
Estudios Lulianos 22 (1978) 37-489].
Miramar ist das markanteste Ergebnis
einer sich in den 60er-Jahren regen-
den Bewegung innerhalb des Fran-
ziskanerordens, die in der Gestalt des
Roger Bacon die fehlenden Bildungs-
strukturen der eigenen Gemeinschaft
sowie das Versagen der Dominikaner
kritisiert: M. M.TISCHLER, Grenzen
und Grenzuberschreitung in der
christlich-muslimischen Begegnung.
Bemerkungen zum Stellenwert der
Arabischkenntnisse in der abendlan-
dischen Missionsgeschichte, in: Zeit-
schrift fir Missionswissenschaft und
Religionswissenschaft 93 (2009)
58-75, 72-74. Wegen der Sonder-
stellung Bacons innerhalb des
Franziskanerordens sollte man aber
nicht von Llulls Verhaltnis zu »denc¢
Franziskanern (DOMINGUEZ
REBOIRAS/GAYA ESTELRICH, Life
[Anm. 7], 67f.) sprechen, sondern
mehr auf die einzelnen Fraktionen und
deren fiihrende Kopfe innerhalb des
Ordens achten: BONNER, Ramon Llull
(Anm.15),387f.
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3 Das bereits durch Sprache und Schulform gestarkte Laienelement fiir die Ver-
mittlung philosophischen und theologischen Wissens im alltdglichen Gespréch erfihrt
eine Steigerung durch Llulls Forderung, die im gesamten Mittelmeerraum agierenden
christlichen Kaufleute, Seefahrer, Schiffsbauer und Ritter aufgrund ihres an Bedeutung
zunehmenden Handlungswissens®” als Glaubenszeugen zu schulen. Damit konterkariert
Llull das Februar 1233 fiir Aragon auf einer Kirchensynode von Tarragona erlassene Ver-
bot fiir katholische Laien, mit Nichtgldubigen im privaten wie 6ffentlichen Rahmen iiber
ihren Glauben zu disputieren.®® Dieses Verbot zielt vermutlich auf tatsichlich gefiihrte
Diskussionen von Laienchristen mit Juden (und Muslimen), die hierdurch kiinftig
unterbunden werden sollen.*” Das Verbot wird schliefllich von dem den Dominikanern
gewogenen Papst Alexander IV. auf die ganze Christenheit ausgedehnt.” In den Peripherien
des lateinischen Christentums wie dem expandierenden Konigreich Aragon erlangt dieses
Verbot freilich eine neue Dimension: In den Augen des Kirchenrechtlers Ramon von
Penyafort sind die Missionsbemithungen der Kirche ohne die strukturelle Kontrolle der das
Zusammenleben von Juden, Christen und Muslimen regelnden Beschliisse des IV. Lateran-
konzils von 1215, ja des Kirchenrechts {iberhaupt undenkbar. Daher zeichnet Ramon auch
fiir die Einrichtung der dominikanischen Inquisition am katalanischen Metropolitansitz
Tarragona im Jahr 1232 verantwortlich, die eine komplementire Mafinahme zur totalen
Rechristianisierung des beschriebenen Raumes ist.”* In diesem Zusammenhang ist das
oben erwihnte Tarragoneser Verbot von 1233 fiir jeden Laien zu sehen, 6ffentlich oder privat
iiber den katholischen Glauben zu diskutieren.”? SchliefSlich iibernehmen am 13. Mai 1242
der Erzbischof von Tarragona Pere d’Albalat, der schon 1236-1238 als Didzesan von Lleida
mit Hilfe der Dominikaner die bischéfliche Inquisition eingefiihrt hat,”> und Ramon die
Redaktion der Regeln zur Unterscheidung der diversen Formen der Héresien und der fiir
sie zu verhangenden kanonischen Strafen in der Kirchenprovinz Tarragona, als die noch
von Bischof Berenguer von Barcelona in der Stadt Barcelona eingesetzte Inquisition wegen
seines Todes zu stagnieren droht.” Dieses Directorium erlangt den Status der Rechtsnorm
tur die kiinftigen Inquisitionsverfahren. Es ist das erste Inquisitionshandbuch iiberhaupt.
Allerdings werden darin Juden und Muslime nicht berticksichtigt. Fiir sie werden dann im
weiteren 13. Jahrhundert eigene Werke entworfen.

67 A.LLINARES, Le travail manuel et
les arts mécaniques chez Raymond
Lulle, in: Raymond Lulle et le pays
d'Oc, Toulouse 1987,169-189.

68 §1:»... Irrefragabiliter statuentes
decernimus et firmiter inhibemus, ne
cuique laice persone liceat publice vel
privatim de fide catholica disputare,
ed. S. GRAYZEL, The Church and

the Jews in the XIl1th century. A study
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tieren, Nr. 2: »Insuper laicis prohi-
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fidei Christiane articulis«, ed. GRAYZEL,
The Church and the Jews 1 (Anm. 68),
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ebd., 318 Nr. XIX. Am 5. Mérz 1233
schreibt dann Papst Gregor IX. an die
Erzbischofe, Bischofe und anderen
Pralaten der Kirche im Reich, dass sie
den Juden strengstens verbieten
sollen, selbst unter dem Vorwand einer
Disputation, Uber ihren Glauben oder
ihre Riten mit Christen zu disputieren,
um ja nicht die ungebildeten Glaubi-
gen indie Schlinge des Irrtums gera-
ten zu lassen: »... districtius inhi-
bentes ne de fide, vel ritu suo cum
Christianis presumant aliquatenus dis-
putare, ne sub pretextu disputationis

hujusmodi in erroris laqueum, quod
absit, simplices delabantur«, ebd.,
198-200 Nr. 69, 200.

70 POTTHAST Nr.18115 = Liber Sex-
tusVv2,2 §1: »Inhibemus quoque, ne
cuiquam laicae personae liceat publice
vel privatim de fide catholica disputare.
Qui vero contra fecerit, excommuni-
cationis laqueo innodetur, ed.

E. FRIEDBERG, Corpus luris Canonici 2:
Decretalium collectiones, Leipzig 1879
[Nachdruck: Graz 19591, 933-1124,
1070 Z.7-10; G. DAHAN, La polémique
chrétienne contre le judaisme au
Moyen Age, Paris 1991, 43f.
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Mit seiner Entscheidung, das Laienelement in Glaubensfragen zu stirken, wendet sich
Llull gegen zwei zentrale Entwicklungen seiner Zeit. Zum einen allgemein gegen die zuneh-
mende klerikale Professionalisierung der Theologie, welche den Laien untersagt, iiber den
katholischen Glauben 6ffentlich oder privat mit Unglaubigen, also Juden und Muslimen,
zu disputieren. Zum anderen speziell gegen die Position der Dominikaner in ihren Aus-
einandersetzungen zur rechten Vorgehensweise bei der Glaubensvermittlung. Es fallt auf,
dass Llull gerade zu jener Zeit seinen Gegenentwurf zu entwickeln beginnt, als Thomas
von Aquin in seiner Summa theologiae seine scholastische Unterscheidung von doctrina
privata und doctrina publica trifft, welche unter anderem die negativen Erfahrungen seiner
Mitbriider in der erfolglosen halboffentlichen Barceloniner Disputation von 1263 aufnimmt,
an der Llull moglicherweise als Augenzeuge teilnahm. In seinem Werk duflert sich Thomas
insbesondere zum Verhiltnis der Christen zu den » Unglaubigen«.”® Hier entwickelt Thomas
im Rahmen einer breiteren Diskussion des Unglaubens - die gesamte quaestio 10 tragt den
Titel »de infidelitate in communi« - geradezu eine theoretische Erérterung der Vor- und
Nachteile 6ffentlicher Disputationen mit Ungldubigen. Sein historisches und kirchenrecht-
liches Gegenargument lautet, dass alle Glaubensangelegenheiten bereits durch Kirchen-
konzilien erortert und abgesichert seien, so dass es eine schwere Siinde wire, erneut in
offentlichen Debatten dariiber zu streiten. Sein methodisches Gegenargument lautet, dass
Disputationen mit Hilfe von Argumenten gefithrt und diese vorgebracht wiirden, um durch
Vernunftsanwendung Zweifel zu sien, weshalb man mit Unglaubigen nicht in der Offent-
lichkeit debattieren sollte. Ein Argument fiir die 6ffentliche Glaubensdebatte hingegen
sei Apg 9,22, wonach Paulus Autoritit gewann, indem er Juden zutiefst irritierte und mit
Heiden und Griechen disputierte. Daher hélt Thomas es fiir lobenswert, in der theologischen
Praxis zu debattieren und den Glaubensirrtum zu widerlegen. Folglich spricht er sich fiir
die 6ffentliche Disputation aus, die freilich nur von gelehrten und weisen Theologen, nicht
aber vom einfachen Volk gefiihrt werden soll. Werden Glaubige von Ungldubigen (Juden,
Héretikern oder Heiden) in ihrem Glauben bedréingt, so sieht er eine absolute Notwendig-
keit zur 6ffentlichen Debatte tiber den Glauben, natiirlich nur durch diejenigen, die dieser
Aufgabe von ihrem Intellekt bzw. ihrer Bildung her gewachsen sind; fiir diejenigen aber,
die sich nicht einer solchen Zwangssituation ausgesetzt sehen, besteht kein Gewinn, sich

71 Siehedie Bulle Gregors IX. vom 74 Ed.Rius [1] SERRA, San Raimun-
26. Mai 1232: ed. F. BALME u. a., Ray- do de Penyafort (Anm.6), 74-82
mundiana seu documenta quae per- Nr. LX1V; ed.K.-V. SELGE, Texte zur
tinent ad S. Raymundi de Pennaforti Inquisition (Texte zur Kirchen- und
vitam et scripta [2] (Monumenta Theologiegeschichte 4), Gutersloh

Ordinis Fratrum Praedicatorum His-
torica 6, 2), Roma/Stuttgart 1901,14-16
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VOSE, Dominicans (Anm. 3), 86 mit
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dominikanischen Inquisition in Tarra-
gona einzugehen: P. SEGL, >Quoniam
abundavit iniquitas<. Zur Beauftragung
der Dominikaner mit dem >negotium
inquisitionis«<durch Papst Gregor IX.,
in: Rottenburger Jahrbuch fur Kirchen-
geschichte 17 (1998) 53-65, 59-65.

72 Vgl. Anm.68.
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(Anm. 3), 71 mit Anm. 46.

1967, 50-59; FORT | COGUL, Catalunya
i la inquisicid (Anm. 71), 43-45.

75 1l 2g.104a.7 (»Utrum sit cum
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ed. Secunda secundae Summae theo-
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LVI ... (SanctiThomae Aquinatis
doctoris Angelici Opera omnia, iussu
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Roma 1895, 5-406, 87f.; G. DAHAN,
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die Kritik der Unglaubigen anzuhoren; in diesem Fall ist eine 6ffentliche Debatte gefihr-
lich und sollte am besten vermieden werden. In a. 11 duflert Thomas, dass im Gegensatz zu
den Riten der Juden die der Muslime nicht toleriert werden diirfen, weil sie nichts Wahres
noch Niitzliches beinhalten, also die christliche Wahrheit nicht prafigurieren.”® Allerdings
lehnt Thomas in a. 12 auch Zwangsmafinahmen zur Férderung der jiidischen Konversion
ab, weil die voluntaristische Entscheidung des Einzelnen fiir den christlichen Glauben
unabdingbar sei.”’

4 Die neuen Trigerkreise des llullschen Missionskonzepts erfordern die Wiederauf-
nahme und Weiterentwicklung von eingdngigen dialogischen Lehrformen und -texten
in der monastischen Welt,”® aber auch dariiber hinaus.”” Wihrend man den literarischen
Glaubensdialog im scholastischen Lehrbetrieb der Dominikaner im 13. und frithen 14. Jahr-
hundert vergeblich sucht,®® setzt Llull ihn erneut, aber in variablen und erweiterten Formen
zur didaktischen Einiibung seines umfassenden praktischen und auf Dauer gestellten Uber-
zeugungsprojekts ein und bereichert somit nicht zuletzt die Debattenkultur seiner Zeit.*!

5 Hierzu vollzieht Llull eine generelle methodische Wende in der Philosophie-, Theo-
logie- und Geistesgeschichte. Er baut nach ersten (im {ibrigen gescheiterten) Ansitzen einer
axiomatischen Theologie der spiten Frithscholastik® sein gesamtes Denkgebiude der Ars
erneut auf einem Verfahren auf, das nun fiir Christen, Juden und Muslime gleichermaflen
einsichtig die mechanisch-kombinatorische Schliissigkeit der gesamten Realitit und
damit auch der Inhalte des christlichen Glaubens aufzeigt,** zumal diese »Kunst« durch
Llulls Erleuchtungserlebnis auf dem Puig de Randa 1274 gottlich offenbart sei.®* Damit
reagiert Llull auf die allgemeine Krise des christlichen Glaubensgesprichs mit Nicht-
glaubigen, die durch die berechtigten Zweifel an der rationalen Beweisbarkeit simtlicher
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BON, Tractatus de diversis materiis
praedicabilibus ordinatis et distinctis in
VI partes secundum VIi dona spiritus

sancti IV 7 § 327: »Multi enim Sarraceni,

conferentes evangelia cum Alcorano,
legem Mahometi irrisibilem et incon-
ceptibilem naturali racione judicantes,
ad Deum conversi sunt. Sapienciores

eciam eorum, cum in secreto a nostris
confertur cum eis, nostram fidem
judicant meliorem, et in secreto hoc
fatentur; sed in aperto non audent
propter mortis timorem, quam
incurrunt deprehensi, vel propter
amorem voluptatum, in quibus sunt
enutriti, sicut audivi ab illis fratribus
qui fuerunt inter illos; et multi in
secreto baptismum recipiebant, ed.
A.LECOY DE LA MARCHE, Anecdotes
historiques, légendes et apologues
tirés du recueil inédit d'Etienne de
Bourbon, dominicain du XI11¢ siecle
(Publications de la Société de I'Histoire
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gesprache mit Juden nur noch unter
Zwang stattfinden und deren fir die
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putation von 1263. Eine zusammen-
fassende Studie zu diesen spezifischen
Erinnerungsbildern von Glaubens-
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Inhalte des christlichen Glaubens ausgelost worden war, eine Einsicht, die gerade von den
Dominikanern Thomas von Aquin und Ramon Marti formuliert worden war,® in Llulls
oben genannten Zeugnissen zum gescheiterten Tuniser Glaubensgesprach eines namentlich
nicht genannten Dominikaners (d.h. Ramon Martis) immer wieder als Bezugspunkt auf-
scheint® und schliefflich in Llulls eigener Disputation von Tunis ihr Gegenmodell findet,
da sie sich in ihren Strukturen auf seine Ars stiitzt.®”

5 Schlussbewertung

Unser Beitrag hat grofitenteils bereits bekannte Geschichten zu Hauptprotagonisten
der »Muslimenmission« des 13. und frithen 14.Jahrhunderts erzahlt, sie aber in ihrer his-
torischen Verflechtung und ihrer jiingeren biographischen Uberhéhung und Absetzung
neu zu akzentuieren versucht. Es diirfte deutlich geworden sein, dass die hagiographische
Tradition zu Franziskus mehr als jene zu Dominikus Llulls Missionsanliegen entgegenkam,
dass aber mit dem Zeitgenossen Ramon von Penyafort eine alles iiberragende historische
Personlichkeit im Konigreich Aragon wirkte, die Llulls Dominikanerbild maf3geblich pragte
und zu einem Gegenentwurf herausforderte. Dieses Ringen um die Deutungshoheit {iber
Misserfolg und Erfolg in der Muslimenmission setzte sich bis in die biographischen Ent-
wiirfe zu den Protagonisten fort. Bezeichnenderweise ist es zuerst der Laie und Auflenseiter
Llull, der diesen Konflikt erortert, zunédchst in einer Folge von Anspielungen auf den
gescheiterten Penyafort-Schiiler Ramon Marti, dann in seiner Autobiographie selbst. Erst
dann folgen nach einer kurzen Notiz in der zeitgendssischen Dominikanerchronistik® und
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in einigen Petitionsgesuchen zu einer Heiligsprechung seit 1279% zwei Viten des Ramon
von Penyafort, in denen dieser als erfolgreicher Muslimenmissionar stilisiert wird, freilich
ohne Erfolg.®® Bezeichnenderweise erhielt Penyaforts Schiiler Ramon Marti iiberhaupt
keine Vita: Dieser war bei aller zukunftsweisenden Exzellenz seines religionspolemischen
Werkes ein Krisenphdnomen seines Ordens, dem es wie allen vorangegangenen christlichen
Autoren nicht gelungen war, eine den Islam {iberwindende Missionsmethode zu entwickeln.

Es ist also kein Zufall, dass mit Ramon Llull ein charismatisches, mediterranes Indivi-
dualphédnomen in der Auseinandersetzung mit dem ehemaligen Barceloniner Ordens-
general Ramon von Penyafort, dem Forderer Martis, die Kritik der Ineffizienz des
institutionalisierten dominikanischen Ansatzes zum Anlass eines eigenen Lebens- und Mis-
sionsentwurfes nahm. Llulls Entwurf versuchte das religiose Charisma des Franziskus von
Assisi und die professionalisierte sprachliche, philosophische und theologische Schulung
der dominikanischen Studienhduser und der Universititen zu einer dritten vermittelnden
Position zu vereinen, wie sie schon dem englischen Franziskaner Roger Bacon vorschwebte.
In Miramar entstand jene geistliche Bildungsgemeinschaft, in der dem Laienstatus und
dem Autodidaktentum eine nie dagewesene Bedeutung beigemessen wurde und fiir die
das literarische Glaubensgesprach nun unter Einbeziehung der Positionen des Muslim
und des Heiden als Mittel der Didaxe wiederbelebt wurde. Die entscheidende Wende in
der Missionsgeschichte, Llulls Versuch einer nonexklusiven Wissensvermittlung sowie
einer Entklerikalisierung und Repersonalisierung der (Juden- und) Muslimenmission, die
er als Aufgaben nicht nur des Klerus, sondern aller glaubigen Christen ansah, war freilich
angesichts der turbulenten Zeitumstande und des weit verbreiteten Reformunwillens in
Kirche und Gesellschaft vorerst auch zum Scheitern verurteilt. .
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