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issionarische Spiritualitat« ldsst
» sich gut veranschaulichen an
zwei Heiligen der Kirche, Mann

und Frau, die in der Frithen Neuzeit und in
der spiten Neuzeit das Binom je auf
ihre Weise realisierten: der hl. Franz Xaver
(1506-1552) als Missionar in Asien und die
hl. Therese von Lisieux (1873-1897) als klau-
surierte Ordensfrau in Europa. Beide wur-
den von der Kirche zum Patron und zur
Patronin der Weltmission ernannt. War der
Jesuit der aktiven Mission hingegeben, so
die Karmelitin der kontemplativen Mission.
Die Geschlechter konnten auch umgekehrt
verteilt sein, doch gilt in jedem Fall: Keine
Mission ohne spirituelle Dimension, keine
Spiritualitat ohne missionarische Weite.

1 Ignatianische Spiritualitit

Bei aller Verschiedenheit zeichnen sich die
spirituellen Bewegungen in den Ordens-
gemeinschaften und in der gesamten Kirche
vor allem dadurch aus, dass sie immer mit
der Evangelisierung beginnen, und zwar mit
der eigenen, der Selbst-Evangelisierung und
Selbstheiligung. Nur wer den Zuspruch und
Anspruch des Evangeliums auf sich selbst
bezieht und sein Leben entsprechend aus-
richtet, ist in der Lage, aus dieser Erfahrung
heraus durch sein Selbstzeugnis auch an-
deren das Evangeliums mitzueilen und es
mit ihnen zu teilen.
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Das gilt auch fiir die ignatianische Spiri-
tualitat, die Ignatius von Loyola aufgrund
seiner geistlichen Erfahrungen im Lauf der
Zeit entwarf.! Die Selbstevangelisierung des
Tiigo, wie Ignatius von Loyola urspriinglich
hief3, begann mit 26 Jahren, als er in der
hofischen, martialischen und literarischen
Welt seiner Zeit, der beginnenden Neuzeit
aufwuchs. Er schitzte Ritterromane wie den
Amadis de Gaula, eine Literatur, die spéter
Miguel Cervantes in seinem Don Quijote de
la Mancha aufs Korn nahm.

Bei der Belagerung von Pamplona wird
der Offizier Tiigo schwer verwundet (1521)
und kuriert seine schmerzhafte Beinver-
letzung auf seiner Wohnburg Loyola im
Baskenland aus. Doch aus Mangel an aben-
teuerlichem Lesestoft greift er zu frommen
Erbauungsbiichern seiner Zeit wie der
Vita Christi Ludolfs von Sachsen oder der
Legenda Aurea, einer Sammlung von
Heiligenviten. Das brachte ihn auf eine
neue Idee: Sich nicht an ritterlichen Hel-
dentaten zu ergdtzen, sondern Heiligen-
taten nachzuvollziehen. Hierbei entdeckte
er den Unterschied zwischen beiden Lek-
tiiren, iiber den er in seinem »Bericht
des Pilgers« (BP8)* berichtet. Diese Dif-
ferenz sollte ihn zur »Unterscheidung der
Geister« fithren. Das Kriterium der Unter-
scheidung war fiir Ifligo der » Trost« oder die
»Trostung« (consolacion). Dieser Erfahrung
(por experiencia) traute er, wie er auch
mystischen Erfahrungen traute. So erzahlt er
von einem neuen Verstdndnis der Wirklich-
keit, das er am Fluss Cardoner bei Manresa
erfahren habe. Thm hitten sich die Augen
des Verstandes gedffnet und durch eine
»Erleuchtung« (ilustracion) seien ihm »alle
Dinge neu erschienen«, was sein Leben lang
angehalten habe (BP 30).

Nachdem er im Heiligtum von Montserrat
bei Barcelona vor der Schwarzen Muttergottes
eine rituelle Wandlung zum armer »Pilger«
(peregrino) vollzogen und wie ein geistlicher
Don Quichote auf Pilgerfahrt gegangen war,
die ihn auch ins Heilige Land fiihrte, blieb
er seinen geistlichen Erfahrungen treu und

leitete nach seiner Methode andere Personen
geistlich an. Doch das erregte das Misstrauen
der kirchlichen Obrigkeit, zumal er nicht
studiert hatte, und fithrt zu einer Reihe von
Prozessen vor der Inquisition, die jedoch alle
im Sande verliefen und keine Verurteilung
nach sich zogen. Wohl aber bemerkte er,
dass ihm eine tiber die hofische Ausbildung
hinausgehende intellektuelle Bildung fehlte
und es mit spiritueller Erfahrung allein nicht
getan war.

Also beginnt er im Alter von 33 Jahren
Latein zu lernen und dann an Hochschulen
zu studieren. Kiinftig besser »den Seelen
helfen zu koénnen« (BPs50), das war sein
urspriingliches und bleiendes pastorales Ziel.
Er studiert an den besten humanistischen
Ausbildungsstitten seiner Zeit, in Alcala de
Henares und an der Universitat von Paris.
Dort erwirbt er den Titel eines Lizentiaten
und eines Magister Artium (1535); kiinftig
wird er sich Magister Ignatius nennen.
An der Universitit lernt er unter den
Komilitonen auch seine spiteren Gefihrten
kennen, darunter die beiden Magistri Franz
Xaver und Peter Faber. Die gesamte Zehner-
gruppe der »Freunde im Herrn« wollte
schlieflich nach Jerusalem oder widrigen-
falls nach Rom reisen, um sich dem Papst
zur Verfiigung zu stellen. Inzwischen zum
Priester geweiht, hatte Ignatius zahlreiche
Visionen und Trostungen, die auf dem Weg
nach Rom darin gipfelten, dass er durch
innere Bewegung »schaute« (visto), dass er
nicht mehr daran zweifelte, Gott habe ihn
seinem Sohn zugesellt (BP 96).

Seine spirituellen Erfahrungen wird Ig-
natius in einem Biichlein der »Geistlichen
Ubungen « (Exerzitien)® systematisieren, das
fir Méanner und Frauen, Klerus und Laien
geistliche Wege erdffnet und damit eine
Spiritualitat ausbildet, die in der gesamten
Kirche rezipiert werden sollte und bis heute
ausgeiibt wird. Eine blofle Lektiire des Exer-
zitienbuchs macht freilich geistlich nicht
satt, sondern nur der Vollzug der Ubungen,
die im Gespriach mit Christus zu einer per-
sonlichen Lebensentscheidung fithren. Diese
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Schule der Freiheit ist methodisch in vier
»Wochen« eingeteilt, in denen es um die
anthropologisch bedeutsamen Fragen von
Konflikt (Stinde) und Entscheidung (Lebens-
wahl) im Licht der biblischen Betrachtung
von Leiden (Passion Jesu) und Leben (Auf-
erstehung Jesu) geht. Letztlich geht es um
die »Erlangung der Liebe«, die mehr in
Werke als in Worte zu legen ist. In dieser
Betrachtung lernt er, »wie alle Giter und
Gaben herabsteigen von oben« (de arriba)
(Ex 230 und 237). Die geistlichen Ubungen
der Exerzitien sind einerseits von Regeln
fiur die Unterscheidung der Geister, das
Urgestein der ignatianischen Spiritualitat,
durchzogen (Ex314-327 und 328-336) und
andererseits von dem zentralen Prinzip
des spirituellen »Trostes« geprégt, das sich
durch mehrere Merkmale auszeichnet, wie
die Liebe zum Schopfer, die Gabe der Tridnen
oder die Zunahme an Glaube, Hoffnung und
Liebe (Ex310).%

2 Jesuitische Mission

Die ignatianische Spiritualitit wurde zur
gestaltenden Kraft der neu gegriindeten
Gesellschaft Jesu (Compaiia de Jesus), die
von kleinsten Anfingen schnell wuchs; im
Todesjahr des Ignatius 1556 hatten sich ihr
schon an die 1000 followers angeschlossen,
die in zahlreichen Weltgegenden wirkten,
von Japan bis Brasilien. Allein an dieser
Ursprungsdynamik ist ablesbar, dass die
ignatianische Spiritualitdt einen missio-
narischen Charakter hat.

Hatte schon die eigene Pilgerschaft, die
der Pilger Ifiigo in seinem autobiogra-
phischen Bericht festhalt, missionari-
sche Ziige, so nehmen diese Ziige mit
der Griindung der Gesellschaft Jesu
mannigfache Formen an, je nach Orten
und Zeiten. Schon 1534 legten Ignatius und
seine Gefihrten in der Dionysius-Kapelle
am Montmartre in Paris ein Geliibde ab,
missionarisch ins Heilige Land zu ziehen;
sollte dies aber nicht méglich sein, witrden

sie sich dem »Stellvertreter Christi anbieten«
in Rom anbieten, dorthin gesandt zu werden,
wo es der Ehre Gottes und den Seelen nutze
(BP 85). 1538 setzten sie das Geliibde in die
Tat um und gingen nach Rom.

Schon bald approbierte Papst Paul I11. mit
dem Schreiben Regimini militantis ecclesiae
vom 27. September 1540, die Gesellschaft
Jesu, die ein Jahrzehnt spater durch ein wei-
teres papstliches Schreiben ergénzt wurde
(Julius I11., Exposcit debitum vom 21.Juli
1550). Diese jesuitischen Grindungsur-
kunden, auch »Formula Instituti« genannt,
zeigten deutliche missionarischen Ziige.
Demnach sind die Hauptziele der neu ent-
standenen Gesellschaft, unter dem »Banner
des Kreuzes« dem Herrn [Christus] und
seinem Stellvertreter, dem Romischen Papst
zu dienen. Dieses allgemeine Ziel kon-
kretisiert sich in der Aufgabe, »auf den Fort-
schritt der Seelen in Leben und christlicher
Lehre und auf die Verbreitung des Glaubens
abzuzielen«, etwa durch Predigt, Exerzitien,
caritative Werke und Unterweisung von
Kindern und einfachen Leuten und durch
geistliche Trostung; spater erginzt durch
Verwaltung der Sakramente, Versohnung
Zerstrittener, Besuch von Gefangenen
und Kranken. Hier sind die gewohnlichen
pastoralen Dienste der Jesuiten in ihrer
Frithzeit zusammengefasst, namlich die

1 Zur Entwicklung vom mundanen /fiigo
zum spirituellen peregrino und zum globalen
Ignacio siehe: Michael SIEVERNICH, Von
Gott gesandt. Zum Selbstverstandnis des
Ignatius von Loyola, in: Mariano DELGADO/
Volker LEPPIN (Hg.), Gott in der Geschichte.
Zum Ringen um das Verstandnis von Heil und
Unheil in der Geschichte des Christentums,
Fribourg/Stuttgart 2013, 271-288.

2 IGNATIUS VON LOYOLA, Bericht des
Pilgers, hg. und eingel. von Michael SIEVER-
NICH, mit Kupferstichen von Peter Paul
Rubens und Jean-Baptiste Barbé, Wiesbaden
2006 (zit. nach BP und Nummern im
laufenden Text).

3 IGNATIUS VON LOYOLA, Die Exerzitien,
Ubertragen von Hans Urs von Balthasar,
Einsiedeln 1965 (im Text zit. nach Ex und
Nummern).

4 Vgl.zur Praxis der ignatianischen
Spiritualitat: Willi LAMBERT, Beten im Puls-
schlag des Lebens. Gottsuche mit Ignatius
von Loyola, Freiburg i.Br.1997.
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pastorale Triade von Dienst am Wort Gottes,
Dienst an den Sakramenten und Werke der
Barmherzigkeit.®

Doch dieselbe Formula Instituti weitet
ihren Blick iiber die genannten Dienste mit
lokaler Reichweite hinaus, indem sie geo-
graphisch weit entfernte Lander einbezieht
und religionsbezogen auch andere christliche
Konfessionen sowie Ungldubige (infieles)
in den Fokus nimmt. Uberdies haben die
Jesuiten sich mit einem Sondergeliibde an
Weisungen oder Sendungen (circa mis-
siones) der jeweiligen Papste gebunden,
»ob sie uns zu den Tiirken senden oder
zu welchen anderen Unglaubigen auch
immer, auch in die Gegenden, die man
die Indien nennt, oder zu Héretikern und
Schismatikern oder zu welchen Glaubigen
auch immer.«® Aus diesem programma-
tischen Griindungsdokument ergab sich
eine globale Dynamik des spirituell verwur-
zelten missionarischen Anliegens, das sehr
schnell realisiert wurde.

Schon im Griindungsjahr 1540 entsandte
Ignatius auf Wunsch von Papst Paul I1I. und
des portugiesischen Konigs Jodo III.den
Gefdhrten Franz Xaver auf den langen
Schiffsweg um Afrika herum nach Indien
und Japan. Ignatius’ Biograph Pedro de
Ribadeneira berichtet davon, Ignatius habe
Xaver mit den Worten verabschiedet: »Das
ist Euer Unternehmen; diese Mission geht
Euch an.« (Esta es vuestra empresa; a vos
toca esta mision.)” Mit der Bezeichnung
»Mission, die im Mittelalter uniiblich war,
kommt ein neuer Begriff zum Vorschein,
der im jesuitischen Milieu der Zeit als Neo-
logismus entstanden war. Er geht auf die
Gewohnheit im Orden zuriick, durch eine
Sendung des Papstes oder des General-
oberen als einzelner oder als Gruppe eine
personliche Mission zu erhalten.

Dies spiegelt sich auch in den Kon-
stitutionen (Satzungen) der Gesellschaft
Jesu wider, deren wichtiger siebenter Teil
nicht nur von den Sendungen durch die
verschiedenen Autoritdten handelt (Papst,

General), sondern auch von der Vertei-

lung der Arbeiter im »Weinberg Christi
unseres Herrn«, eine bei Ignatius beliebte
Metapher, um das weltweite missionarische
und pastorale Feld zu benennen. Um nun
eine effektive Auswahl treffen zu konnen,
arbeitet Ignatius mit dem wiederkehrenden
komparativen Binom vom »gréfieren gott-
lichen Dienst und dem grof3eren univer-
salen Wohl, aus dem er ceteris paribus
als Vorzugsregel ableitet: »Je grofler das
universale Wohl ist, desto gottlicher ist es«
(Satzungen Nr. 622).8

In diesem Text springen zum einen
die Kriterien fiir die Auswahl eines Ortes
oder einer Tatigkeit ins Auge, wie etwa
die groflere Not, die groflere Frucht, die
groBere Verpflichtung oder die geeigne-
teren Personen; zum anderen fallen die
Priaferenzen fur bestimmte Orte auf, und
zwar solche Orte, an denen sich mehr Per-
sonen zusammenfinden, an denen man
mehr helfen kann und wo die anderen
helfen konnen. Ignatius praferiert drei
solcher Orte: GrofSe Nationen und Volker
wie die Indien, bedeutende Stidte, wichtige
Universititen. Ubersetzt man diese Orte
in die dort angesprochenen jesuitischen
Titigkeiten, dann handelt es sich erstens
um die Mission unter den iiberseeischen
Volkern in Ost und West, zweitens um die
Pastoral in den Stiddten im Sinn der seelsorg-
lichen Triade und drittens um die Bildung
in hoheren Schulen (Kollegien) und Univer-
sitaten. Diese Hilfe (ayuda) gilt nicht allein
fur die genannten drei Orte, sondern auch
fur die »geistliche Hilfe«, die grofien und
offentlichen Personen weltlicher oder geist-
licher Art geleistet wird, aber auch anderen
einflussreichen Personen in Wissenschaft
und Recht. Nach diesen Prinzipien entfaltete
sich eine globale Missionsarbeit, iiber die
unzihlige Werke erschienen und die heute
intensiv erforscht wird. Exemplarisch sei
auf eine neuere gehaltvolle Darstellung der
Jesuitenmission in aller Welt aufmerksam
gemacht.’

Die Geistlichen Ubungen des Ignatius, die
im Lauf der Jahrhunderte zum spirituellen
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Schatz der gesamten Kirche geworden sind,
werden regelmaflig von allen Mitgliedern
des Jesuitenordens gemacht. Daher werden
alle auch vom missionarischen Moment
der Exerzitien ein Leben lang gepréigt. Da
jedoch weit iiber die Jesuiten hinaus auch
andere Ordenleute, zahlreiche Laien und
selbst andere christliche Konfessionen in
diese ignatianische Schule der Freiheit gehen,
partizipieren auch sie am missionarischen
Moment.

Wie kommt das missionarische Moment
der Geistlichen Ubungen zum Tragen? Das
Exerzitienbiichlein, erstmals 1548 anonym
gedruckt, ist bekanntlich ein funktionaler
Text, der nicht durch literarischen Stil beein-
druckt. Vielmehr kann es seine Dynamik nur
dann entfalten, wenn man aus existentieller
Motivation die vorgeschlagenen Ubungen
in einem geregelten Prozess unter Anleitung
eines Begleiters oder einer Begleiterin voll-
zieht. Dafiir bedarf es der nétigen Ein-
bildungskraft und des Unterscheidungs-
vermdgens im Umgang mit den Bildern
und Metaphern, deren sich die Sprache der
Exerzitien bedient.

In der »zweiten Woche« dieses Prozes-
ses geht es um das Generalthema des
Rufes in die Nachfolge Christi und um
eine »Wahl«, d.h. um eine grundlegende
Lebensentscheidung oder um eine andere
personliche Entscheidung von Gewicht.
Diese exemplifiziert Ignatius an den Bildern
eines irdischen Konigs, der dazu aufruft,
»das ganze Land der Unglaubigen zu er-
obern« (conquistar) (EB93), wie es auch
um den Ruf des ewigen Konigs Christus
geht: »Mein Wille ist es, die ganze Welt und
samtliche Feinde zu unterwerfen (conqui-
star)« (EB 95). Diese koniglich-martiali-
sche Bilderwelt, die an die Kultur und
Sprache der Zeit ankniipft und imaginiert
wird, muss natiirlich metaphorisch gelesen
werden, da Ignatius solche Bildwelten in
einem spirituellen Sinn versteht. Wie
man vergleichsweise in der Frithen Neu-
zeit Missionsunternehmen als »Geist-
liche Eroberung« (Conquista espiritual)

bezeichnete.’® In sachlicher Terminologie
geht es in der obigen Betrachtung um die
Universalitait des Christentums, um die
christliche Durchdringung der Welt als
einen spirituell-missionarischen Prozess
und um die personliche Entscheidung, da-
ran mitzuwirken.

An anderer Stelle in der »zweiten Woche«
kommt Ignatius in einer Betrachtung iiber
die »zwei Banner« auf den Ruf zuriick,
den er wiederum in die martialische Bild-
welt eines Heerlagers mit zwei Anfithrern,
Christus, dem »Oberbefehlshaber der
Guten«, und Luzifer, dem Anfithrer der
Feinde (caudillo) (EB 138), ausdriickt. Hier
geht es darum, dem Ruf Christi zu folgen,
der als »Herr der ganzen Welt« (Sefior de
todo el mundo) so viele Personen »erwahlt
und sie in die ganze Welt sendet (envia),
damit sie seine heilige Lehre durch alle
Stainde und Lebenslagen hin ausstreuen.«
(EB 154) Auch in der Betrachtung ist, durch
Imagination, Distinktion und Applikation
hindurch, die missionarische Zielrichtung
unschwer zu erkennen.

Besonders gilt dies auch fiir eine wei-
tere Betrachtung tiber die Menschwerdung,
ebenfalls in der »zweiten Woche« der Exer-
zitien. Doch hier dndert sich der Schauplatz

5 Vgl.John W.O'MALLEY, Die ersten
Jesuiten, Wilrzburg 1995, 113-232.

6 IGNATIUS VON LOYOLA, Grindungstexte
der Gesellschaft Jesu, Ubersetzt von Peter
Knauer (Werkausgabe Bd. 2), Wirzburg
1998, 304 und 309. Unter den »Indien« ver-
stand man sowohl die westlichen als auch
die 6stlichen Indien, also Amerika und Asien.
7 Petrus RIBADENEYRA, Vita Ignatii Loyolae
(Fontes narrativi IV, MHSI 93), hg. v. Candido
DE DALMASES, Rom 1965, 303.

8 IGNATIUS VON LOYOLA, Griindungstexte
(Anm.6), 763. Zu diesem Binom vgl.: Thomas
M.LUCAS (Hg.), Saint, Site, and Sacred
Strategy. Ignatius, Rome, and Jesuit Urba-
nism, Rom 1990, 122-125.

9 Einen guten Uberblick bietet: Markus
FRIEDRICH, Die Jesuiten, Aufstieg, Nieder-
gang, Neubeginn, Minchen/Berlin
2016,393-513.

10 So nannte etwa der in Lima geborene
Mitgrinder der Jesuiten-Reduktionen,
Antonio Ruiz de Montoya, seine Geschichte
dieser Ansiedlungen in Stidamerika:
Conquista espiritual (Madrid 1636).
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und wechselt die Perspektive. Denn hier
lenkt die Betrachtung den Blick zuerst auf
die Volker auf dem Erdkreis und ihre Ver-
schiedenartigkeit, »die einen weify und die
anderen schwarz, die einen im Frieden und
die anderen im Krieg, die einen weinend
und die anderen lachend, die einen gesund
und die anderen krank ...« (EB106). Doch
dann lenkt die Betrachtung den Blick auf
die Personen der Dreifaltigkeit und ihr
innertrinitarisches Kolloquium iiber das,
was sie auf der Erde sehen, namlich die
die Bosheit des Menschen, wenn diese
lastern oder einander »schlagen und téten«
(EB108). Daraufhin beschlieflen die gott-
lichen Personen, die zweite Person zum
Menschen zu machen und so die » Erlosung
des Menschengeschlechts« zu bewirken
(EB 102 und 107). Durch dieses imaginative
Narrativ der Trinitdt, an dem der Exerzitant
durch seine geistliche Ubung existentiell
teilnimmt, ermoglicht Ignatius einen Per-
spektivenwechsel, der eine innere Teilhabe
an der gottlichen Empathie fir die Mensch-
heit gewdhrt und dadurch eine neue Welt-
betrachtung gewinnt, gleichsam mit den
Augen Gottes. Karl Rahner bringt die igna-
tianische Mystik der Weltfreudigkeit auf
diesen Punkt: »Ignatius kommt von Gott
zur Welt. Nicht umgekehrt.«' Dies gilt nicht
allein fiir die Spiritualitat, sondern auch fir
die missionarische Aktion der Gesellschaft
Jesu, deren lange Missionsgeschichte auf
allen Kontinenten hier nicht aufgeblattert
werden kann, aber eine exemplarische
Lektiire lohnt.'?

3 Inkulturation in der Gegenwart

Durch ihre typisch ignatianisch geprigte
missionarische Spiritualitit hat die Gesell-
schaft Jesu iiber Jahrhunderte nicht nur
ihre eigenen Missionspraxen ausgebildet,
sondern in erheblichem Maf3 auch die
missionarischen Bemithungen der Kirche
mitgeprigt, die natirlich auch vielfiltige

Einfliisse anderer Orden aufgenommen und

verarbeitet hat. Generell lasst sich feststellen,
dass die Jesuiten gegeniiber andere Kulturen,
auf die sie bei der missionarischen Aus-
breitung stiefSen, in der Regel Formen der
respektvollen Begegnung entwickelt haben,
ob es sich um asiatische Hochkulturen wie
Japan und China handelte, um Reiche der
Azteken und Inka oder um halbnomadische
Kulturen im stidlichen und nérdlichen
Amerika. Hier entstanden Modelle der
friedlichen Akkomodation (Anpassung) im
fernen Osten, aber auch Modelle friedlichen
Kulturwandels in den Amerikas.

Solche Innovationen waren zu ihrer
Zeit keineswegs unumstritten, weder im
Orden noch in der Weltkirche; man denke
an die kirchenpolitischen Kontroversen im
chinesischen »Ritenstreit«.!* Doch nicht nur
die Frithe Neuzeit kannte Innovationen und
neue Entwicklungen, darum wird auch in der
Gegenwart gerungen. Insbesondere nach dem
Zweiten Vatikanischen Konzil (1963-1965), in
der zweiten Halfte des 20. und den bisherigen
Jahrzehnten des 21.Jahrhunderts hat die
Gesellschaft Jesu ein neues Idearium missio-
narischer und spiritueller Ansitze hervor-
gebracht, die nicht nur fiir den fiir den Orden
weltweite Bedeutung erlangten.

Wir betrachten diese Entwicklungen der
Gesellschaft Jesu im Spiegel ihrer »General-
kongregationens, jener unregelmaflig statt-
findenden, gesetzgebenden Versammlungen
von gewidhlten und ernannten Vertretern
aus allen Ordensprovinzen, die sich in
Rom versammeln, wenn ein neuer General-
oberer zu wihlen ist oder Angelegenheiten
von groflerer Bedeutung beraten und ent-
schieden werden missen. In den bald
finthundert Jahren von der Griindung
des Jesuitenordens bis heute haben ins-
gesamt nur sechsunddreiflig Generalkon-
gregationen stattgefunden.

Wihrend des Konzils und danach fand
die 31. Generalkongregation (1965/66) statt,
da ein neuer Generaloberer zu wihlen
war. Aus der Wahl ging der Baske Pedro
Arrupe S.].(1907-1991) hervor, der als Mis-
sionar in Japan gewirkt und dort den Abwurf
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der Atombombe iiber Hiroshima miter-
lebt hatte. Heute ist seine Seligsprechung
anhingig."* Das umfangreiche Dokument
mit 56 einzelnen Dekreten (=D) greift auch
die »Sendung der Gesellschaft Jesu heute« auf
und setzt in der neuen geschichtlichen Lage
der Menschheit auf geistliche Erneuerung
(GK 31, D1), behandelt aber auch den » missio-
narischen Dienst«, der eher knapp und in
traditioneller Terminologie tiber Missions-
linder, Einpflanzung der Kirche und junge
Kirchen handelt (GK 31, D24).%°

Etwa ein Jahrzehnt spéter wurde die
1974/75 tagende 32. Generalkongregation
der Gesellschaft Jesu einberufen, nicht
um eine Wahl durchzufiihren, sondern
um neue Ideen zu implementieren und
anstehende Problemstellungen zu 16sen. So
hat die Generalkongregation entschieden,
»dass die Teilnahme am Kampf fiir Glaube
und Gerechtigkeit das ist, was den Jesuiten
in unserer Zeit ausmacht« (GK 32, D2, 3),
eine Grundentscheidung, die ausfiihrlich
begriindet wird mit strukturellen Uber-
legungen, dem ausdriicklichen sozialen
Einsatz und der Solidaritat mit den Armen
(GK 32, D4). Dieser Zusammenhang reflek-
tiert, ohne ausdriicklich Nennung der zeit-
gleich virulenten Befreiungstheologie latein-
amerikanischer Provenienz, vor allem auf
die soziale Dimension.

Durch das Binom von Glaube und Ge-
rechtigkeit starker auf die soziale Dimension
und von den vietnamesischen boat people
auf die Fluchtlingssituation aufmerk-
sam geworden, begriindete Pedro Arrupe
1980 den Jesuit Refugee Service, der sich
inzwischen zu einer weltweit agierenden
Hilfsorganisation entwickelt hat. Auch nahm
Pedro Arrupe ein Thema auf, das die Ver-
sammlung bewegte (GK 32, D4, 53-56). Es
war die virulente Frage der »Inkulturationx,
damals ein Neologismus, der sich sehr
schnell in missionarischen Kontexten ver-
breitete und weltkirchlich rezipiert wurde.
In der urspriinglichen Fassung von Pedro
Arrupe lautet die Definition: » Inkulturation
ist die Gestaltung des christlichen Lebens

und der christlichen Botschaft in einem
gegebenen kulturellen Milieu, in solcher
Weise, dass diese Erfahrung nicht nur in
Elementen zum Ausdruck kommt, die der
betreffenden Kultur eigen sind (das allein
wire nur eine oberflichliche Anpassung),
sondern dass sie ein Prinzip wird, das
die Kultur beseelt und zur Einheit bringt,
indem sie diese umwandelt und erneuert,
so dass eine >neue Schopfung« daraus
wird.«'® Dieses Inkulturationsparadigma
dirfte fiir die spite Neuzeit eine dhnlich
pragende Bedeutung erlangt haben wie das
Akkomodationsparadigma in der frithen
Neuzeit, das Alessandro Valignano (11606)
in Asien installiert hatte."”

11 Karl RAHNER, Die ignatianische

Mystik der Weltfreudigkeit, in: Schriften
zurTheologie. Zur Theologie des geist-
lichen Lebens, Bd. 3, Einsiedeln/Zirich/
Koln, 51962, 329-348, hier 344.

12 Vgl. hierzu Philippe LECRIVAIN, Pour
une plus grande gloire de Dieu. Les missions
jésuites, Paris 1991; John W. O'MALLEY/
Gauvin Alexander BAIRLEY /T. Frank
KENNEDY (ed.), The Jesuits. Culture,
Sciences, and Arts, Toronto/Buffalo/London
1999; Michael SIEVERNICH, Die christ-

liche Mission. Geschichte und Gegenwart,
Darmstadt 2009; Thomas BANCHOFF/

José CASANOVA (ed.), The Jesuits and
Globalisation. Historical Legacies and
Contemporary Challenges, Washington

DC 2016.

13 Hierbei ging es um die Frage, ob die
Riten der Ahnenverehrung und des Kon-
fuziuskults profaner oder religiéser Natur
sind und dementsprechend kirchlich erlaubt
oder verboten sind; seitens Roms kam es zu
einem Ritenverbot, das bis 1939 andauerte
und erst von Pius XlI.aufgehoben wurde.
14 Vgl.Pedro Arrupe. Generaloberer der
Gesellschaft Jesu. Neue biographische
Perspektiven, hg. von Gianni LA BELLA/
Martin MAIER, Freiburg i. Br.2008.

15 Dekrete der 31. bis 34. Generalkon-
gregation der Gesellschaft Jesu, hg. von
der Provinzialskonferenz der Zentraleuro-
pdischen Assistenz, Minchen 1997. -

Im Folgenden werden die Generalkon-
gregationen und die Dekrete abgekdirzt im
laufenden Text zitiert: GK31 usw.; D und Nr.
16 Im Dienst des Evangeliums. Ausgewahlte
Schriften von P. Pedro Arrupe sJ, General-
oberer der Gesellschaft Jesu (1965-1983),
hg. und eingel. von Hans ZWIEFELHOFER SJ,
Miinchen 1987 (240-248: Uber die Inkul-
turation).

17 Vgl. Portrait of a Jesuit. Alessandro
Valignano 1539-1606, Macao 2013.
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Nach der schweren Erkrankung von
Pater Pedro Arrupe musste die 33. General-
kongregation dessen Riicktritt annehmen
und einen neuen Generaloberen wihlen.
Die Wahl fiel auf den Niederldnder
Peter-Hans Kolvenbach S.J., der 1983 ge-
wiahlt wurde und 25 Jahre im Amt war.
Die Friktionen mit der Rémischen Kurie
am Ende der Arrupe-Ara schlugen sich
in einem Dokument der 33. Generalkon-
gregation nieder. Denn diese Versammlung
bekraftigte zwar das programmatische
Binom von Glaube und Gerechtigkeit,
kritisierte aber auch eine bisweilen unvoll-
standige, einseitige und unausgewogene
Auslegung. So beklagte die Versammlung,
»dass wir nicht immer klar vor Augen
hatten, dass wir die soziale Gerechtigkeit im
Licht der > Gerechtigkeit des Evangeliumsc«
anstreben miissen, die gleichsam ein
Sakrament der Liebe und Barmherzigkeit
Gottes ist.« (G 33, D1, 32) Damit war eine
neue Richtung eingeschlagen, die stirkere
Riickbindung der sozialen Gerechtigkeit
an die Gerechtigkeit des Reiches Gottes
(vgl. Mt6, 33).

Der 34. Generalkongregation (1995)
sollte es dann obliegen, das Binom von
Glaube und Gerechtigkeit biblisch auf
die Gerechtigkeit des Evangeliums hin zu
vertiefen und tiberdies das missionarische
Leitbild der Gesellschaft Jesu zu erweitern.
Dies erfolgte durch Integration der Leit-
idee der Inkulturation in das Binom von
Glaube und Gerechtigkeit und durch Ver-
kniipfung mit dem interreligiosen Dialog,
so dass die nach dem Ideal des ignatia-
nischen Pilgers reformulierte Sendung
der Diener Christi zu einer neuen Formel
des missionarischen Selbstverstindnisses
des Ordens gelangte. » Also steht das Ziel
unserer Sendung (Dienst am Glauben)
und ihr besonderes Merkmal (Glaube, der
die Gerechtigkeit des Gottesreiches sucht)
in dynamischer Verbindung mit der inkul-
turierten Verkiindigung des Evangeliums
und dem Dialog mit anderen religiosen
Traditionen als integralen Dimensionen

der Evangelisierung.« (GK34, D2, 15). Die
verschrankte Formel lautet dann:

»Kein Dienst am Glauben ohne Forde-
rung der Gerechtigkeit, Eintritt in die
Kulturen, Offenheit fiir andere religiose
Erfahrungen.

Keine Forderung der Gerechtigkeit ohne
Glauben mitzuteilen, Kulturen umzuwan-
deln, mit anderen Traditionen zusammen-
zuarbeiten.

Keine Inkulturation ohne sich iiber den
Glauben auszutauschen, mit anderen Tra-
ditionen in Dialog zu treten, sich einzu-
setzen fiir Gerechtigkeit,

Kein Dialog ohne den Glauben mit
anderen zu teilen, Kulturen zu untersuchen,
Sorge tragen fiir Gerechtigkeit.» (GK 34,
D2, 19) Damit fanden die missionarischen
Grundideen, welche die Jesuiten auf dem
Hintergrund des Konzils entwickelt hatten,
zu einer neuen Synthese.

Die beiden folgenden Generalkongrega-
tionen dienten vor allem dem Zweck, Neu-
wahlen der Generaloberen durchzufiihren,
aber auch spirituelle und missionarische
Grundfragen zu vertiefen. So wihlte die 35.
Generalkongregation (2008)'® den Spanier
P. Adolfo Nicolas S.7.und die 36. General-
kongregation (2016) erstmals einen Latein-
amerikaner, P. Arturo Sosa S.J.aus Vene-
zuela. Man nutzte die Gelegenheit, das
bisherige missionarische Denken des Or-
dens weiterzufithren. Dabei ging es um die
heutigen Herausforderungen im Kontext
einer globalisierten Welt, auf die man die
apostolische Antwort einer dreifachen Ver-
sohnung mit Gott, miteinander und mit
der Schopfung gab. Diese dreifache Ver-
sohnung wiederholte auch die 36. General-
kongregation (GK36, D1, 22-30). Im jiingsten
Generalat von P. Sosa dnderten sich auch
die globalen apostolischen Prioritéten.
Galten bis dahin die Linder Afrikas und
China, sowie Migration und Fliichtlinge
und das intellektuelle Apostolat als vor-
rangige missionarische Ziele, so gelten ab
Februar 2019 andere Ziele. Nicht mehr
Lander werden prioritar genannt, sondern
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vier Arbeitsbereiche in all jenen Lindern,
in denen der Einsatz prioritir erforderlich
erscheint. Diese auf zehn Jahre begrenzten
Priferenzen sind folgende:

1 Einen Weg zu Gott finden helfen durch
Unterscheidung und Geistliche Ubungen;
An der Seite der Benachteiligten stehen
durch Sorge um Gerechtigkeit und Ver-
sohnung;

Junge Menschen bei der Gestaltung einer
hoffnungsvollen Zukunft begleiten;

In der Sorge um das Gemeinsame Haus
der Erde schopferisch zusammenarbeiten
(vgl. Enzyklika Laudato si’).

Damit wird deutlich, dass die Praferenzen
der Gesellschaft Jesu mit den apostolischen
Priorititen der Kirche in Einklang stehen,
wie Papst Franziskus in einem Schreiben
an den Generaloberen vom 06.Februar
2019 betont. Und es wird deutlich, wie eng
missionarische Optionen und Spiritualitat
zusammengehoren.

Eine neue Dimension hat die missio-
narische Spiritualitdt schliefSlich dadurch
bekommen, dass mit Papst Franziskus erst-
mals ein Mitglied der Gesellschaft Jesu zum
Papst gewahlt worden ist (2013). Er kennt
ihre spirituelle Verfassung und Praxis von
Grund auf, so dass auch die missionarische
Spiritualitit des Jesuitenordens von ihm
mitgepréagt wird.

In der Grundstimmung der Freude ge-
halten, wie auch seine sonstigen papstli-
chen Schreiben, betont er in seinem Apos-
tolischen Schreiben Evangelii gaudium
(2013)" »die innige und trostliche Freude
der Verkiindigung des Evangeliums« (EG 9),
bei der - ganz ignatianisch - »der Vorrang
immer bei Gott« liegt (EG12). Franziskus
weitet in seinem Schreiben das Missions-
feld der Evangelisierung auf drei Bereiche,
néamlich auf die Gldubigen in gewdhnlichen
Verhiltnissen (Pfarrgemeinden); auf Getauf-
te, aber kirchlich Fernstehende; sowie auf
diejenigen, die Christus nicht kennen oder
ablehnen. Dabei gilt das Prinzip: »Alle
haben das Recht, das Evangelium zu emp-
fangen. Die Christen haben die Pflicht, es

ausnahmslos allen zu verkiinden.« (EG14)
Fiir den Papst ist die missionarische Umge-
staltung der Kirche eng verbunden mit dem
Projekt der kirchlichen Erneuerung, die
ihn geradezu enthusiastisch werden ldsst:
»Ich traume von einer missionarischen Ent-
scheidung, die fahig ist, alles zu verwandeln,
damit die Gewohnheiten, die Stile, die Zeit-
pliane, der Sprachgebrauch und jegliche
kirchliche Struktur ein Kanal werden, der
mehr der Evangelisierung der heutigen Welt
als der Selbstbewahrung dient.« (EG 27).
Schon als Pater Jorge Mario Bergoglio
in Argentinien war ihm an einer missio-
narischen Spiritualitdt gelegen sowie auch an
den groflen Fragen der Evangelisierung und
Inkulturation, die in der Arrupe-Epoche
weltweit diskutiert wurden. Unter dem Titel
Evangelizacién de la Cultura e Inculturacién
del Evangelio veranstaltete der Kollegsrektor
Bergoglio 1985 einen Kongress an der Theo-
logischen Fakultdt in San Miguel (Buenos
Aires), dem er als Prisident vorstand.?’
Wie an eine unerledigte Sache erinnert
er nun in seinem papstlichen Schreiben
Evangelii gaudium an den Titel des Kon-
gresses: Es sei dringend notwendig, «die
Kulturen zu evangelisieren, um das Evan-
gelium zu inkulturieren« (EG 69). Diese
grofle Aufgabe wird auch kiinftig die Welt-
kirche, die Lokalkirchen, die Theologien
und die Missionare und Missionarinnen
des 21.Jahrhunderts noch iiber lange Zeit
herausfordern. .

18 Dekrete der 35. Generalkongregation
der Gesellschaft Jesu, herausgegeben im
Namen der Deutschen, Osterreichischen und
Schweizer Provinz der Jesuiten, Minchen
2008 (zit.nach Dekret und Nummer).

19 Papst FRANZISKUS, Apostolisches
Schreiben Evangelii gaudium tber die Ver-
kundigung des Evangeliums in der Welt

von heute, Bonn 2013 (Abk. EG und Nr.im
laufenden Text).

20 Der Kongress und die Inauguralrede
Bergoglios sind dokumentiert in der argenti-
nischen Zeitschrift: Stromata 41 Nr.3/4
(1985); vgl. hierzu Papst Franziskus liest
Jorge Mario Bergoglio, in: Stimmen der

Zeit 234 (2016) 80-86.
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